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بسم الله الرحمن الرحیم 


ابواب الوثر 


باب وجوب الوتر؛ وبیان وفتسه 


۱ - عن: بریدة رضی اللہ عنہ قال: سمعت رسول اللہ سک یقول: 
(الوتر حق فمن لم یوتر فلیس مناء الوتر حق فمن لم یوتر فلیس مناء الوتر حق 
فمن لم یوتر فلیس مناہ رواہ ابو داود )٣٥٥:٥(‏ وسکت عنہ؛ ورواہ الحاکم فی 
”الستدركٴٴ وصححہ )٠۰٣:۱(‏ وقال: أبو للیب العتکی مروزی ثقة یجمع 
حدیئه ولم یخرجا وقال الئیموی (التعلیق ا حسن ٢‏ )ا ”وا حق ان إسنادہ 
حسن وإلیه ذھب این الھمام“ اھ 


باب وجوب الوتر: وبیان وقنه 

قولە: عن بریسدة إلخ. قلت: ابو اللنیب اسم عبید اللہ بن عبد ال قال الزیلعی: 
وثقه ابن معین أیضًاء وقال ابن ٌبی حاتم: سمعت أبی یقول: هو صالح الحدیث وأنکر علی 
وہ إدخاله فی الضعفاء وتکلم فیه النسائی وابن حبان والعقیلی اھ .)۲۷٣ ١)‏ 

قلت: وتکلم فیە الییہقی أَیضا وأبو أحمد ا حاکم؛ وقال ابن الدورقی وغیرہ عن این میٹ نے 
ثقق وقال حامد بن آدم: روی عنہ ابن امبارك اأحادیث فی السانء وقال عباس بن مصبعب<”- 
رای اُنسَا وروی عن جماعة من التابعین وھو ث ثقة وقال ابن عذی: لا با یہ عندی وقال 
النسائی: ثشةء وقال فی موضع آخر: ضعیف وقال الآجری عن ابی داود: لیس بە بس 
وقال العقیلی: لا یتابع علی حدیئہء کذا فی ”تہذیب التہذیبٴ (۲۷:۷). 

قلت: فکلام النسائی فی مضطربء وکلام العقیلی ین وکذا کلام غیرہء 





پا 


وجوب الوفر وا وقہ< تقو : 00 07 : 





-۴٣‏ عن: لے بن فیس قال: ضر غرم یی اخطات رش تد 
اللہ قمقی بس الیل شذکر قصئل: : ٹم نادانی یا أشعث! قلت: لبیلك!: : 
قال: ۔اخفظ نی الا حفقامین عق رسول ال ان لا تال الرحل لیم نضرب ‏ 


یصو سی مک وَاحدِيَكَنفیه لال علی وجب اوتر ما فی من الوعیدً: 
.7 الشندید علی ترک وھو قولہ علیہ السلام: دلیس مناوء مثل ھذا لا بقال إلا فی خق تارك 
ا غرضأو واج وأ سم وقد تاد ذلك بالتکرار ٹلاث مراتء ومثل ھذا الکلام یہاہ _ 
٦‏ .. التاگیدات لم یأت فی حق المبنن؛ فسقط قول الخطابی: ”الأصل عدم الوخوب حتی,یقوم 
ولیل رج وو سے بی 
ئ الینیافی "العمدة“ .)6٤٤:۳(‏ کو رر 1 


١‏ _ 2 : 0+ قولہ چ: 0 وھ ٭ْ٭ س00" فإله یعتعمل 




























'لأیو عر الاصل اباد رف کیت اوای زعید أشّذ من نفی الرہول: ۔وإخراجہ۔اُخدا عنٌانے 
۰ جماعتہ ومآذکرہ من احضال الفاکید مجاز لن اللفظ لا بل علیه وضعاء وا یدل < 

٠‏ .. عليه لاشتمالہ غلی الوعید خلافل الأصل لا نصار إليه ا اصارف عن مل اللفظ علی 
لحقیقة وکون اللفظ نحتملا للمَلْاز لا یضر الاستدلال پالحقیقة أصلا عند انتفاء القرینة _ 
الصارفة عیب رکا لا یخقیٰ علی من لہ آذتی ٴنظز فی الأصبولء فلا جاجة إلیٰ اواب _ 





.ما کر الجمھور من الفرائن الدال فی زعمھم علی صرف قولۂ علیہ السلام) وفلیسنَ متا 
مم مہ مو کے سر جامع : 
ار“ خت : إن تعلق الوعیإأمٴارۃ الوجوب اھ کر ۱ 
ہج ”ن الأئعٹ ین فیس لع : قلت: قولهۃ ظ20۳0""000 'فیه دلالة 
لن وب او فان حا لام ال علی تر انی می لال لسرم لکات 
لوم کل الیل :یدون الوتر۔خراماء وھ یستدعی وجوبٍکما لا یخفی, بفؤن قیل: معناہ لا 
٠‏ تشیعغل بالیوم إلا بعد القراغ من الوتر والإبتار اُول اللیل لیس بواجب: قلت: حمله علی :: 
ّ ھا لی با ا کال علیہ یر رضی الله ہم الترفیآحر الیل کا سبائی؛ ومید ٠‏ 

















الناکید أیضا وقد قال یه ا جمھور اھ قلت کرٹ الفط لود لا کر واکازہ مکارة : ۱ 


وت بغض الاس عن الشیخ بأ ذوق الجتہد قد شہد بالوجوب فاجتارہ اھ لفن 


















ا اچ ں تقال: . اللہ قد ید کَُ سض کر سی لئے بوھی الوقٰ 
01 کور ےھ العشاء إإلی صلاۃ الفجزر): اآخزجہ ا اکم فی 


: ٌ رع لان خالف فی عمله الأمر الئیحفظ ئن موا ال عو را فان ار نک 

"ت أول اللیل کما لیس بواجب لی بأفضل ضا الا فی حخق من لا ؛ 5 
... حدیثِ عمر ھذا یشعر بکون الحکم عَاما قد حمل النہی ء عق ال ان تہ الک ٌّ 
أول الثیل لا يکرٰ معلقًاء قالبعلی ما قان یه وآقرب لی الصواب کیلا تتضاد الاٹاِ 





تہ ا الغشاء ]لی صلاة الفجر)؛ بصیفة ِلأْمرء ا علق مر للوجوب ابی آله کے 
_ _ " یم وَالزیاةَ علی الشیٰءَ لاتنفیور إلامن جس" فأما إذا کاٹ غیرہ فان یکون ۲ د : 
کت 67 لات الریادة( نا تصور علی القذر وھو الفرضء فان انقل فلیس بد مقذر فلا دٔ 
ےا عليم” ا 0 " رت نان لزا مر م اللہ ََ لا ١‏ کون س َ‫ 


راف ےت کے لاق نس الد بن غید ََ 
ت تھادی ال فی" 'العقیخ۔للتحقیق* بأن لفظ 'زادکم صلاةٴ لماوع ان یکن اازاہ یت ۰- 
چنب فقزاد فی بدل عليه ما رواہ البیہقی بسند صحیع عن أپی سعید الدزی رضی اللر۔ ا 
بت " عند مرفوغا: إن الله تعالی 'زادکم صَلاهً إلی صلوائکم ھی خیر لکم من حر العم الا وھی_ تج 
ال رکعتان قبل صلا الفجر انتہی۔ روادن ا حاکم بسندی قال: ومو حدیٹ متحیح کم 
نقل عن ایز حرمة نم قال: ول تہ الد "َ اق دای 
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إعلاء السنن وجوب الوتر وبیان وقة __ 1 


3۰٦ 0]‏ : 
اترك )٠۰٦٣:۱(‏ وقال: صححیح الإسناد ولم یخرجا؛ وصحدہ الذھبی 
أیضًا فی تلخیصه وقال تبعا للحاکم: ت رکاہ لتفرد التابعی عن الصحابی اھہ. 
قلت: کأنه یشیر إلی أن خارجة لم یرو عنه غیر ابن أبی مرۃ ولیس کذلك فقد 


والجواب عنہ: ان کون المزاد فیه هو الأصل التبادر منه وإنکار ذلك مکابرةہ وانا 
لم نقل بوجوب رکعتی الفجر لأن لفظ الزیادة فی حقھما لم یرو إلا فی ھذہ الروایة الفردة 
ولم یوجد لھا متابع بخلاف لفظ الزیادۃ الوارد فی حق الوتر فانه بلغ حد الشھرۃء فقد 
رواہ خارجة بن حذافق وأبو سعید ا لحدری وآبو بصرةء وأسانیدھا جیدة حسان کما 
ذکرناہ فی ا متن. 
ورواہ ابن عباس عند الدارقطنی: ان النبی عِه خرج علیہم تری البشر والسرور 
فی وجھه فقال: وإن اللہ قد آمد کم بصلاۃ ھی الوترہٴ قال الدارقطنی: النضر ابو عمر 
الحزاز ضعیف (۱:٢۱۷)ء‏ قلٹ: قال فیە أبو زرعة: لین ا حدیث: وقال الترمذی: تکلم فیہ 
بعضھم ء وقال ابن عدی: ومع ضعفه یکتب حدیله. من ”العہذیب“ ملخصًا 
)٥٢٤٤٤ (‏ فلیس هو من أأجمع علی ترکه وھو صالح للاستشھاد. 
ورواہ عمرو بن شعیب عن أٗبيه عن جدہہ قال: مکٹنا زمانً لا نرید علی الصلوات 
ا خمس؛ فأمرنا رسول اللہ حم فاجتمعنا فحمد اللہ وأئنی عليهء ثم قال: دإن اللہ قد زادکم 
صلاةٗ قأمرنا بالوترہ. قال الدارقطنی: محمد بن عبید الله العرزمی ضعیف اھ .)۱۷٢:۱(‏ 
قلت: بل ھو مختلف فيە ضعفہ الناس لشیء فی حفظہء قال ابن بی مذعور عن وکیع: 
کان العرزمی رجلا صا ا ذھبت کتبه فکان یحدث حفظا فمن ذلك أتی بالمناکیر؛ وقال 
-الساجی: صدوق منکر ا حدیثء وروی عن الثوری وشريك وشعبة (وھو لا بروی إلا 
عن لقق) کا خی ' ”العہذیب“ (۳۲۲:۹) ملخصًاء وروی عنہ إمامنا ابو حنیفة المام 
الأعظم أیضًا کما فی ”جامع مسانید الإمامٴ (٢:٣٥۳)ء‏ وشیوضه ثقات عندنا کلھم 
مکی وت ولا سیما وللعرزمی سابع لیقا فا روا حم ٹی 
”مسندہٴ عن ا حجاج ب بن أُرطاۃ عن عمرو بن شعیب کما فی ”نصب الرایةٴ )۲۷٤:۱(‏ 
وذ کرنا غیر مرة ان ا حجاج حسن ا حدیث. 








ج-٦‏ وجوب الوتر وبیان وقتہ ۷ 


الفرسانء قیل: کان یعد بألف فارس وأمد بە عمر عمرو بن العاص فشھد معه 
فتح مصر واختط بہاء وکان علی شرطة عمرو بن العاص (فھو صحابی 
معروف) ولکن لم یرو عنے غیر الصریینء کذا فی ”الإصابةٴ للحافظ ابن 
حجر )۸٤:٤(‏ وقال أبو زید فی ”کتاب الأسرار “: هو حدیث مشھور کذا فی 
”العمدةٴ للعینی اھ .)٦١٣٤٤:٤(‏ 


ورواہ عقبةجن عامر وعمرو بن العاص عند إسحاق بن راہویه فی ”مسندہٴ 
وقال: اخبرنا سوید بن عبد العزیز ثنا قرۃ بن عبد الرحمن عن یزید ابن أٌبی حبیب عن ابی 
ا خیر مرثد بن بد اللہ عن عقبة بن عامر وعمرو بن العاص عن رسول اللہ مك قال: دن 
الله عز وجل زادکم صلاۃ ھی لکم خیر من حمر النعم الوتر۔ وھی لکم فیما بین صلاة 
العشاء إلی صلاۃ الفجر. ومن طریق ابن راھویه رواہ الطبرانی فی ”معجمهٴ کذا فی 
”نصب الرایةٴ (ص-السابق). قلت: وھذا إسناد حسن. 

:اکا مو فی لی ار اسرے میلعت الا 

اأحمد بن مصعب: حدثنا الفضل بن موسی (ھو السینانی) ح_دثنا أبو حنیفة عن أبی 
یعفور عن عبد الله بن أبی أُوفی عن النبی جن قال: لان الله زادکم صلاةً وھی الوتر٤‏ 
کلا فی ”العمدة“ للعینی (٠:٥١٦)ء‏ وأحمد بن مصعب ذکزہ ابن حبان فی الققاتء 
وقال: یروی عن الفضل بن موسی وأھل بلدہ وعن العراقیین: حدثنا عنه محمد بن محمود 
بن عدی وإبراھیم بن نصر العنبری؛ فتبین أنه معروف کذا فی ”اللسان“ (۲۱:۰۱) 
وفضل بن موسی حافظ ثقة من رجال ال جماعة ”تقریب٭ (ص۔-۹٦۱)‏ لە ذکر فی 
”تذکرۃ ا حفاظٴ للذھبیء وأبو حنیفة وأبو یعفور اسمہ وقدان أُو واقد من رجال 
الجماعة ثقة ”تقریبٴ (ص-۰٣۲۳)ء‏ وفی ”التہذیب“: اُدرك المغیرة بن شعبة وروی عن 
ابن عمر وابن بی أوفی وعرفجة بن شریح وغیرھم اھ (۱۲۳:۱۱)۔ قلتِ: وصخح 
الٹرمذدی حدیث اب یعفور عن ابن بی أوفی فی أکل الجراد وحسئہ فی ”جامعہ“ )٥:٤(‏ 
وھذا یدل علی سماعہ منه عند الترمذی واللہ اعلم, 

ورواہ ابن عمر عضد الدارقطنی فی غرائب مالك بلفظ: حرج رسول اللہ لم 
محمرا وجھه یجر ردائہ فصعد الئبر فحمد اللہ وأٹنی عليهء ٹم قال: دیا ایہا الناس! إِن الله 

















ہہت فی تی الفجر إلا فیما رواہ البیہقی عن الحاکم بروآیة وت 


. وا سی رد مد ری ار را رت اتی . ٰ .َ‫ 


وقال اخاظی ”الدرایق: : إسنادہ حور مہ ۱١‏ 0 یت س ١‏ تر 


عالی زادکم 2 چت ھی بالوةا: لہ سید لی آفر کرای سی 


جک ت اقال الدارقطنيی: ٴضغیف کذا۔فی : ”نصب الرایة“ ڑ١‏ ۷۵۰) قلت ذکرنا | اعتضا٥ا‏ فان 


سو رو سی مود ہے 1 


فھؤلاء تنعة أو ثمانیة من الصخابة بروون 'لفظ الزیادةً فی الو ول كت 





افقط ذ ُن آلكَدیث شاذا غَرَیَبا فیما یعم به ا بلّی ون کاؿ سَتَف ‏ 
بوجوب غَرَیبا فیما یعم و 


8 1 صحيححًا لی ان لفظ الزیادۃ لی قی الوم تد له معارضا بل وعدتا فی روفات: ذ 





سا یؤیدہ معتی؛ کفول کل والو رق فمن حم یوتر۔فلیس منا): ۔وقولة: ا(الوترحق۔ 
وَاجبْ6 وقوله: :أو روا اصلاة اللیل:: تصَیفة ایر اونحوھا تخل فی منڈ الد 7 
وجدنا فیہما ما یعارضہۂ منہ ما اأخرجه الشیخان واللفظ للبخاری عن عائشة تاتۃ لہا 
یکن البی علی شیء من النوافل اشد تعاعدًا منه علی رکعتی الفجر“ 7 تی 
ٰ ٌ فعدتہا من النوافل وھوینافی زیادتہا علی الفرائض ش وکنا :جس الزاد فیتّ ومن ما 
_ "ترجہ الماکم عنام حبیة مرفوعاز ٭مق صلی انی عظرة مچا 
” فی الجتة“۔ وضتححہ ہو والدھبی .)۳٣۲:۱(‏ وذکر منہا رکعٹی الفجر فی ظریق أخرعا <٠.‏ 


ا وأعزج الٹرمذی ؤالتسائی واللفظ۔ اللٹرَمذی: وقال: حسن صخیح بلفظ: می صلی فی_۔ 
کل یوم ٹنتیٰ عشرۃ ركعة تطوغا بن غیر الفریضة بی اللہ لە بیتا فی الجنةہ اأُریعا قبل_..۔ 












- ار طوعا بی ال لا نا 


عِن ام حبییة تقسھا مرفوغا ١١(‏ :۳۱۱) وصححہ ھو والذھیٰ علیٰ شرط مسلم أیضا طظ 





نے الظھر ور کعنین قیل صلاة الغداۃ " وفیه دلالة علی کونہا تطوعاءفھذا عو الصارف للقظ ٠.‏ 


ہو رو جح کم 


ولم یوجد مٹل ھذا الْصَارف فی باب الوترَ فحملباٴ لفظ.الزیادة فیه علی ال حقیقة وقلنا۔ 


ہجوب فاقھم علی آن سن الفجر کما ورد لفظ الزیادۃ فی روایة فردڈ غرییة فی حقھان _ 
.. کرو رر شاذۃ یوجویما ابضا قللافی: ”الدر* : وقیل بوجو باقلا یجوز 


وم ری 








7 عم و " کت ٌ وجوب الوتر وبیان وقته. ک2 پ سی ک : 








ے۳8٦‏ احعند 


ایقول ما:قال عمرو؟ قال.أبو ۔بصرة: : نا سمعتہ من رسول اللہ من رواہ أحمد 


ولاک والطبرانی واسنادہ صحیح 'آفار السا (٥:ئ)‏ وقال لمافظ نی 


٤‏ صلاتا قاصنً ولا ایا بل عذر علی الأضح بخلا بائی لسن ونقعضی نا ات 


نت ای تمیٔم ا جیشانی: أَنَغَعزو بن العاصٰ خبطب التاس ریوم .>> 

کے لے ال [ك یا بضرۃ خدلیٰ ان النبی عِت قال: ا؛إن الله زادکم صلاۃً وھی _ 
ا الوتر فصضلوها فیما بین صلاة العشاء إلی صلاة الفجر)۔ قال أبو تمیم: فغذ بیدی “ْ 

آبو ذرفسار فی اللسجد إلی أبی بصضرةء فقال لە: أنت سمعتہ من رسول اللہ اگ 


سراف مخ الفرض): بخلاف الباقی اھہ. قال الشامی: قولہ: " وفیل بُوجویہا” وعو ظا 


النہایة وغیرھاء:”خزائن“ قلت: وإليە عَیّل کلام ”النحر“ ٦:٦(‏ ۶ فاندفع الإشکال 


< واندحض الاعتدالء وظھر غایة مراعاة ا حنفیة لدلالات الأحادیث و ا ولل الحمد۔ 


ظ و اث قیل: ھب إن الزیادة تقتضیٰ بی کون الزاد من جنس الزاد فیه ولکن لا تقتضی اتحادھما 
کا ون جفیع الوجوہ مس باشتراکھہا:فی خقیقة کت تر کن فی لفظت 
کا اایناد دلالة علی وجوب الوتز: . ٠‏ ای 


٠‏ ۔قلت: نی اك لاس با 2رر تی تل یس اه ود لہ 


(م وط فه الیغ سيا بکر بن می فی شرع رنڈی لہ( ا ا ۲ 


: اثمنا آو ریعا [حساناکزیادةالنبی ہل اہر فی ٹم الجملء قإنہازیادة وليست بواجبةاغ. وفیه أنه لو أرید ہا . 


الیست بواجبة قیل الزیادۃ فیسلم وو لا بضرناء وإن قیل؛ ہا لیست بواجیة بد الزیادة ضا فغیر مسلم؛ لُ۵ __۔ ۱ 
0" لزیادقغی الشمن والییع تلتعق بالمقد عندنا وتضیر کالٹمن والبیع الاجب؛ ولیس ذلك عیة متالفة کنا زعمہٴ ت 


الشافعی وزفر: وکذا الزیادة فی للھرہ وامألة مذکوزۃ بدلائلھا قی بب الفقہ۔ِ 
وأجاب صاحب البدائع عن أصل الڑشکال با نص؛ لا یقال: چھور ہن مک 








ہے 


اوجوب لأہم کانوا یفعلونہا قیل ذلك (أی قیل الزیادۂ :الا تری آنہ قال؛ لا ری رم الیک یھ و 


بحرت التغریف؛ ونٹل ہذا التعریف لا نحصل إٍلا بالجیدء سد وت 
لاستفسرواء قدل أن قلك قی الوب لا قی الفعَلء ولا یقال: إنہا زیادة علیٰ السستن لأنہا کاتت تژدیٰ قبل ذلك 


بطریق السنة اھ ١(‏ ۱۰ء قلت: لکن قولہ: کانت تڑدی قبل ذلك بطریق السنة محل نظ ک2 


تودیٰ بطریق التفلء وأیضًا فلا دلیل علی کون اللام فی قولہ: ولا وهنی الوتر للمھ لم لا یجوز أن یکوق 


009" ارت تچ ہو ھت وس سڈ 


فی اضر ا ما قاله ای 








إعلاء السنن وجوب الوتر وبیان وقته ۵ 


”الدرایة“ (ص۱۱۲): وقد رواہ ابن لھیعة عن عبد اللہ بن ھبیرۃ عن أٌبی تمیم 
عن عمرو بن العاص عن ابی بصرق أُخرجہ الحاکم ولم ینفرد بە ابن لھیعة بل 
اأُخرجہ أُحمد والطبرانی من وجھین جیدین عن ابن ھبیرة اھ۔. قلت: فبطل 
تضعیف بعضھم حدیث أبی بصرة وإعلاله إباہ بابن لھیعة مع أنه حسن ا حدیث 
کما قد مر غیر مرة, 


(مکٹنا زمانا لا تزید علی الصلوات ا حمس فأمرنا رسول اللہ مک فاجتمعنا. فحمد اللہ 
وأٹٹی عليەء ثم قال: إن اللہ قد زادکم صلاا فأمرنا بالوترہ. وقد ذکرنا أَیضًا اه حدیث 
حسن وسیاق ذلك مشعر بکون الوتر ملحقا بالفرائض لقول الصحابی: مکٹنا زمانا لا 
نزید علی الصلوات ا حمس إلخ. وھو یفید اُن الصحابی فھم من قولہ اه : دإن اللہ قد 
زادکم صلاهًہ زیادتہا علی الفرائض ا حمس, وأنہا ملحقة یہاء وقرینة ذلك أمرہ گِهُ 
الصحابة بالاجتماعء وبیان تلك الزیادة فی خطیتہء وفیە من الاهتمام بشأن هذہ الزیادة ما _ 
یقتضی وجوبہاء وکذلك فعل عمرو بن العاص رضی اللہ عنه واھتم بشأن هذہ الزیادة 
فبینہا فی خطیتہ علی رؤوس الاأشہاد: إن ابا بصرۃة حدثنی أُن النبی عِّ قال: دإن الله 
زادکم صلاۃ وھی الوتر فصلوها ما بین صلاة العشاء إلی صلاة الفجر؛. وقد تقدمء وما 
تعین حمل قولە: ”زادکم صلاة علی ذا الوجه فی حدیث عمرو بن شعیبء حملنا 
عليه جمیع الاًحادیث التی ورد فیہا ہذا اللفظ ونحوہہ لا سیما إذا انضم إليه ما ورد من 
الوعید علی ترك الوتر والأمر بقضائه کما سیأتی. 


وحاصل ہھذا ا جواب: ان مجرد لفظ الزیادة لا ینتشہض دلیلا علی الوجوب بل مع 
القرائن:الدالة علی ان ا مراد بہا إ حاق الوتر بالفرائض؛ وبہذا خرج :جواب آخر عن إیراد 
تخب التقیح' بروایة ابی سعید مرفوعًاء وفیه لفظ: ”زادکم صلاة إِلْى صلانکمٴ فی ٌ. 
حق رکعتی الفجرہ فنقول: رت و سر ھت 
باہتمام النبی كك والصحابة بعدہ پییان تلك الزیادق فھم الصحابة منە کونہا ملحقة 
بالفرائض وغیر ذلك من القرائن؛ ولم یوجد مثله فی رکعتی وا پر پر نت 
ھذا معنی ما قاله الشیخ أُدام اللہ ظله. 











ج-٦‏ وجوب الوتر وبیان وقته ۱ 


٣٣۰‏ عن: بی آبوب الأنصاری رضی الل عنه قال: قال رسزل ال 
حا (الوتر حق واجب علی کل مسلم؛ ا حدیثء أخرجہ أحمد وابن حبان 
واأصحاب السنن إِلا الترمذی کذا فی ٭الدرایة للحافظ (ص-۱۱۳). قلت: 
ولفظ 'واجب “ لیس عند اأصحاب السان فلعله عند ابن حبانء وقال الحافظ فی 
”الفعم“ :)٠٤:٢(‏ اُخرجہ ابو داود والنسائی وصححہ این حبانء دم 
اھہ. قلت: وأخرجہ الدارقطنی (۱۷۱:۱) أَیْضا بلفظ واجبء وفی ”التعلیق 
امغنی ٴ: رواتہ کلھم ثقات؛ وصحح أبو حاتم والذھلی والدارقطنی فی العللء 
والبیہقی وغیر واحد وقفهہ وهو الصواب اھ. قلت: قد ذکرنا فی ”القدمة ان 
رفع الثقة حدیٹا وقفه غیرہ ولو أکثر منه حفظا وعددا أُرجحء والحکم لە لکونہ 
زیادة من الثقة لا تنافی روایة الثقات فتقبل اھہ. 


قولہ: ”عن ابی أیوب الأنصاری إلخ“. قلت: دلالتہ علی وجوب الوتر ظاحرق 
٠‏ وأورد عليه بعض الناس اُن الفرق بین الواجب والفرض اصطلاح حادث لم ینقل عنآ 
الصحابة فی شیء من الأأحکام لا دلالۃً ولا صراحةّ فییعد حمل الواجب فی ال حدیث علی 
المعنی اللصطلح؛ بل الظاھر حملە علی معنی الفرض؛ وھو یستدعی کون الوتر فرضا علی 
الصصحابة لانتفاء الظنیة فی حقھم إذا سمعوا من النبی مل کون الشیء واجباء وھذا باطل 
ما ثبت عن علی عدم تحتمہ کتستم الصلوات الکتوبة وعن عبادة نفی وجوبہ. ورد بأن 
الظنیة تکون تارۃٗ فی فی الطریق وھی منتفیة فی حق الصحابة لوصول الدلیل منہ مك إلیہم 
بلا واسطة وتکون تارۃ فی الدلالة وھی مشت رکة بینٹا وبینہم؛ ولفظ الواجب وإن وصل 
إلیہم منهھ منہ مگ بلا واسطة وکان قطعی الثبوت فی حقھم ولکن دلالتہ علی التحتم 
کتحتم الفرائض ظنیق لأن الوجوب فی اللفة اللزوم مطلقًا ولم یسل أحد من الصحابق۔۔ 
رسول اللہ س عن معنی کون الوتر لازمًا مل ہو کلزوم الفرائض ا مس أو دؤنہ؟ قیقی 
دلالته علی الفرضیة ظلنیة عندھم ولایلزم کون ذا الظنی فرضًا فی حقھم لیلزم من 
انتفائه انتفاء الوجوب. ۱ 
وبالجملة: فحقیقة الوجوب المصطلح عليه کانت موجودۃ فی الصحابة وإن لم 
یکن ھذا العنوان موجودا فی اصطلاحھم کذا قاله الشیخ طال بقاؤہ. وھ اذا معناٴ 








ََ مو وجوب لوٹ وی وق رو نآ کک ہیں وا 

۱٦۴۷.‏ عن: این محیریز: اعد تر عملی سوہ 
ی ایالشنام ایدغین۔ یا محمد یتول: ىإِت الوتر واجب٤‏ الحدیث: وسنذ کر 
مفصلا فی الحاشیةہ أُخرجہ أبو داوٴد وسکت عدہہ وقال النذری: : قال آپو عمر: 
َََ النمری: :لم يخعلِ عن مالك :نی إساد هذا اتور می ات اوابو_ 

کپ حعفوہ یت اھ. منْ عون المغبود (ا ٤۳ئ)‏ وأخزجه این. 

نان أضیًا فی میس رر اف تی فی اللصات کذا نی : 
َ‫ ”نصب الرایة 7 من ۱ ۱ 





۱ کرد مار تر سو اہ منرت ۱ 
یں من لسان ابی ئگ أن الوتر حق واجبء ذھب إلی فرضیتہ ومن لم یسمع ذلك بلا, 








ا واسطة ذھب لی نفیہاء ونفی ھذا الصمحابی. الفرضیة وإن کان یستلزم نفی الوجوب جک 


أیضّاء:ولکن قول۔ الآخر بفرضیت یفید الوجوب :الصطلح فی حقنا لوصوله اإلینا۔ بخبر 
الآحاد لا یقال: : لو کان الوتر فرضا عند بعضھم لصار الفروض,ست صلوات فی کل ۱ 

ٍِ ۔یوم ولیلة عندہ وزیادة الوقر علی الحمس نسخ لھا ولا یجوز نسخ الکتاب بخبر الواحد۔ 
7 لأنا نقول: إن عدم جواز ذلك ھا ھو فی حقناء وأما فی حق الصحابة فلاء لأن خیر 
تک الْاحد فی حقھم هو خبر الرسول وھو قطعی کمئل الکتاب فلا إشکال؛, وماذکرنامن _ 
جواب:الشیخ اولا وعلی۔العزل ٹانیا اندحض عا قالۃ الحافظ فی 'الفتح”: إنه پختاج من : 
ہیں و وع کچھ وت 

ماثیت من طریق الآجاد اھ( ٠ 6٤٤3‏ 

قولہ: ”عن ان معنیزیز إلخ“. وتمامہ قال ا خدجیٔ: رت ع امن مان ۱ 
سے فأخبرت فقال عبادة: : کذب زی أخطا أبو محمد سمعت رسول اللہ ہچ یقول: 
"وس علوات کعبہن اللہ علی العباد فمن:جاء بہن لم یضیع مدہن شیٹا استخفاًً ٍ 
نحقھن کان ممە عند اللہ عھٰدًا:أُن یدخلہ الجة ومن لم یأت بہن فلیس لہ عھد إن شاء _ 
عذبة وإت شا اُذعله الجةاھے۔ وفیه استدلال عبادة علی دم وجوب الوتر؛ وجھھ ان الله 
۱ تعالی جعل العھد لمن جاء یہن فیفید دخولہ الجسة وإن لم یاأت بغیرھن ومنہ الوتر 

َ‫ یی نوف یی ان قال ل مل 


' ول شر ور یسب ری امرت اطاغم و اشعدرل“ 7- 








وحوب اور ویازوق :۰ تک : کو 





: ان عاصم بن ضمرۃ عن علی؟ٔ قال: لو ای بر 
ے اکر کرد وی رمق بل کا ار ٹم قال: یا أُھل إلقرآن! أوتروا: 
۳۰۶۸ وسکت ۔ 





تل لہ ہو والڑھبی) والترمذی رکال: حدیث علی حسن اھ (04:۱)۔ 


۰ ۹:- عن: عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنه زفعہ: فو راف می7 


٦‏ ۱ کل مسلم ٴخرجہ الیزار وفیہ جابر الجعفی وھو ضعیف؛ ور الیزا رنہ تفرد 


۔الجنةفء بُھذا:وعد مان قال ڈللغ وا لم تی بفیزھا قھل بسعدل بلۃعلق عم فرضیٰة.- 

الفرائض من الصلاۃ وال کاۃ والصوموالحج وغیرھا؟ ویقال: فھم بعبادۃ من قولہ: (الوتر 
واجب) وجوبە کوجوب الصلوات ا جمس فأنکرہ وخطأہ فی ذلكء ولغ یرد أبو محمد 
. ٭ھذا الوجوب پل رام اللروغ دون لروم ا حمس ویرد هھنا أَیضا: من الإشکال علی معنی. 


٠7 2‏ لوقب کل با ور نیعت ای ایر ابا واغزاب آخراب شی او یقال: لا 
ےم لوتر لیس بخارج من الضلوات الحمض بل هو تابع لصلاة العشاء ۔ 


قولم: ”عن عاصم بن ضمرۃ إلخٴ ال الشیع اواب ای شرع افرمفاۃ لین 7 
نفی ُخخم لا یل نی اعم اخاس وو نتم کحیم الکونہ قیقد آل و٘حبہ ولو۔ 


”ایام ”کان سٹة ما آفاد هُذا ذا التفبیه علی مڈ الوجھ افائدة معتدة یہا اھ ( ۰ آوالأثر أخ رج 


× الترمذیٰ بلفظ: : (الوٹر لیس یتم کصلاتکم الکتویقہ ولکن سنة سنہا رسول الل ٌل .. 
ھ). واستدل بہ الصم علیٰ نفی وجوبہ وکونہ ستةہ والجواب عنہ ان معنی قوله. اشن 


ڈ و شرع: ۔ وسیأتی فی باب الزکاۃ: 2سن فیما سقت السماء ٴوالعیون أُو کان عشریا العشرۂء 
7 ود فسروہ بشرع اتفاکَاء ول دلیل لی نہ آراد یہ الاستتان القابل للوجوب؛ کیف؟ وقد ً ج×۔ 
کان الوتر فی حقہ ہگ واجبا عند الخصم ایض وأما قولہ: ان اللہ وتر یحب الوتے مہے 


فا حبة: لا یقعضی أُن: لا یکون واجیًاہ: لأن ا حبوب فوالناصب والواجبَ تا 
خ اسب فلا نکون اغبةقرینة علی ندب والسة الاصطلاح فائھم۔ ٴ 
ووجہ تاویلنا فی قول علی زضی اللہ عنة ما فی قولة ٭لل : : افاوٹروایا أھل القرآتاة 
من الأمر وھو للوجوب "کی الأَصَلَ قال العینی فی ”العمدة“: فان قلث: قال اخطابیٰ:ٴ 
تخطیمة بأھل القرآن بالأمر فيه یدل علی اُن الوتر لیس بواجب ولو کان واجبا لکان 











إعلاء السنن وجوب الوتر وبیان وقته ک 


بە کذا فی ”الدرایة“ (ص-۱۱۳). قلت: هو مختلف فيه وثقه شعبة وروی 
عنه وقال ابن عدی: للجعفی حدیث صالح وقد احتمله الناس ورووا عنه ولم 

یختلف اُحد فی الروایة عنه وعن الثوری قال: ما رأیت أورع فی الحدیث منه 
اھ من ”ا جوھر النقیٴ (۷۰:۱). فا حدیث حسن. 


عامًَاء وأأھل القرآن فی عرف الناس ہم القراء والحفاظ دون العوام. 

قلت: اأھل القرآن بحسب اللغة یتناول کل من معه شیء من القرآن فیدخل فيه 
ا حفاظ وغیرهھم (ومعناہ أوتروا ایہا للسملون! فإن اُھل القرآن لقب لھل الإسلام؛ کما 
أن أمل التوراۃ والإنجیل لقب للنصاری والیہوه)ء علی ان القرآن کان فی زمنہ ُه مفرقا 
بین الصحابة (أی فلم یکن الحفاظ إلا القلیلء وقد ثبت أنہ ‏ مر بالوتر فی خطیتہ علی 
رؤوس الاًشھاد فان کان وجوبە خاصا با حفاظ دون غیرھم لم یخاطب الصحابة کلھم 
بقول: وإن اللہ زاد کم صلاة ھی الوترہ وبہذا التأویل الفاسد لا یبطل مقتضی الامر الدال 
علی الوجوب اھ .)٦٥٤:۳(‏ 

ٴ وقال شیخنا فی ”الثواب ا حلی حاشیة الترمذی“ فی قولہ يك : دفاُوتروا یا اأھل 
القرآنء ما نصه: قلت: الأمر للوجوب ولا یضرنا قول علی وإنه سنة أُو لیس بحعم؛ لأُنہ لا 
یقاوم الرفوعء ولا یضر کون روایة سفیان (مجردۃً عن الجملة المرفوعة) فقد اتی ہالزیادۃ 
وھی لا تتافی سکوت سفیان عنہاء وزیادة الفقة مقبولة فافھم. واستبعد بعض الناس حمل 
حدیث علىء علی الوجوب اللصطلح علیہ بکون ھذا الاصطلاح حادًا وقد ذکرنا جوایہ 
قبل فی حدیث أبی أیوب فتذکر. وأیضًا: فإنا لا ندعی أنہ رضی اللہ عنە أُراد بقوله: 

بے ”سن“ الوجوب الصطلح علیہ بل نمنع کونە أراد بە السنة الصطلح علیہاء ولا اُراد یہ 
جا -کونە مشروعًاء:وھذا لا ینافی الوجوب الصطلح؛ ولا یفید معنی السنة الصطلح عليه کما 
زعمہ ال خصم. فال: وسیاق علی رضی اللہ عنه عندی یناسب السنة الؤکدة وظاھر فی ھذا 

العنیء وفائدة التشبیه (فی قوله: دلیس بحتم کحتم صلاتکم ا مکتوبة*) بیان تأکید الوتر 

اعلا یظن الاستحباب .ا لؤکد اھ. قلنا: إن راد ظھور ھذا العنی فی قول علی فھو مکن 

لتسلیم لو حملنا قولہ: ”سن“ علی العنی اللصطلح علیہ ون أراد فی قوله عگ: (أوتروا 

یا اُھل القرآنہ فغیر مسلم لان الأمر ظاھرہ الوجوب؛ وحمل الراوی ا حدیث علی معنی 








ج-ا_ .. وجوب الوتر وبیان وقته ٭ ٰ ٥‏ 


٠ ٦‏ -عن: أبی ھریرة مرفوعا: امن لم بوتر فلیس مناہ اُخرجه أحمد 
وژإسنادہ: ضعیف؛ کذا فی ”الدرایة“ ٤‏ وفی ”نصب الرایة“ (۲۷۵:۱): هو 
منقطع قال أحمد: در و ماس شر : 


: ضعفه یحبی والنسائی؛ وقال البخاری: منکر ا حدیث اھ قلت: معاویة ھذا من ٰ 


رجال ا جماعة ثفةہ وقد لقی من الصحابة کیراء فلا یضرنا إرسالت وا خلیل بن 
مرة ۔قال أُیو زرعة: شیخ صالح وقال این عدی: ہو فی جملة من یکتب 
. حدیفه وذکرہٴ ابن شاھین فی ا ختلف قیہم) ٹم قال: وھو عندی إلی الِقة 
أُقرب؛ ٹم ذکرہ فی الثقات؛ فذکر عن احمد بن صالح الصری آنه قال: (ما 
ریت أحذا یعکلم فيه ولم اُر اُحدا ترکه وھو تقةہ اھ ملخصا من ' الہذیب*- 
: (۱۸۰:۳ و ا: )٦١‏ فالحدیث منقطع حسن, ولہ شاعد صحیع من حدیث ۔ 
بریدة وقد ذکرناہ. : 
ترتھ یہ ی سعید رضی الله عنہ أن البی لاہ قال: ُوتروا قیل آن ۱ 
تصبحواہ اُخرجه ”مسلمٴ کما فی ”نصب الرایةٴ ..)۲۷٥:۱(‏ ْ 
٤ء‏ 8 ان عمر رضی اللہ عنہما مرفوعًا: 00 
أُرجۂ ”مسلم” أَیضًا نصب الرایة“ (۲۷۰:۹)۔ ۱ ٰ 
۴- من؛ از قال: فا رسول ال کک وس خاف آن لا یٹوماسن 


باجتہادہ لا یمنع تأوبلۂ بغیر ذلك العنی کما ذکرناہ فی ”المقدمة "ء وإلی ذلك أشار الشیخ 
بقوله: : وقول علی لا بضرنا لأنہ لا یقاوم الرفوع, ویعد دِلك کله قدلالة آثر علی :ھذا ‏ 
وکذا دلالة آثر ابن مسعود مرفوعا علی وجوب الوتر ظاھرة, ۱ 

قولہ: ”عن آبی عریرۃ إلخٴ. قلت: فیه الوعیّد علیٰ ترك الوتر وتعلق الوعیذ وا 


الوجوب؛ فدلالت علی الباپ کدلالۃ حدیث بریدة سابقا ظاھرة. 77 ۱ 


ا قوله* او تصت نوہ 09۳0۲" 
۱ قوله: ”عن ابن عمُر۔إ إلع" . قلت: فول حر داوتروا قبل اق کی و دن 

۲ بادرواالصیح بلرترہ ظامرہ الوجوب لافیہ مس الأمر واترقیجبع لا کیٹ ر صعت 
قوله: یچ . قلت: فی قوله پگ مج ذارہ 








إعلاء السن__ وجوب الوتر وبیان وقته " 


آخر اللیل فلیوتر أولہ ومن طمع أن یقوم آخرہ فلیوتر آخر اللیل؛ فان صلاة آخر 
اللیل مشھودۃ وذلك أفضل؛ رواہ ”مسلم“ "آثار الستن (٤٤٤٥)۔‏ 

-+٤‏ عن: امالك: اہ رت ان جات سال بد ان عم می الو 
أ واجب ہو؟ فقال عبد اللہ بن عمر: أوتر رسول اللہ گل وأوتر السلمون؛ 
فجعل الرجل یردد عليه وعبد اللہ بن عمر یقول: أوتر رسول اللہ ٌه وأوتر 

السلمون؛ أخرجہ مالك فی ”الموطاٴ ”زرقانی" (۲۳۱:۱). 

الیل صیفة الامرہ وظاہرھا الوجوب ای لا بد من الإیتاز سواء کان فی أول اللیل او فی 
آخرہ وھذا الاھتمام ذلیل الوجوبء وفیے استحباب الوتر آخر اللیل من طمغ قیامہۂ وإلی 
أفضلیته ذھب ا جمھور کما ذکرناہ فی الجزء الثانی من ھذا الکتاب فلیراجع. وفیة رد 
علی من قال بوجوب الوتر علی المتہجدین خاصة وفسر أھل القرآن بہمء وقال: إن المراد 
بالوٹز فی قولہ هك : دفأوتروا یا ہل القرآنہ مجموع ضلاة التہجد والوتر فلو کان الوتر 
مخصوصً باللتہجدین لم یکن لقولہ مه :ٍ من خاف أُن لا یقوم من آھز الیل فور ۱ 
أولهہ معنی :کما لا یخفی.۔ 

قوله: ”عن مالك أنە بلغہ إلخ” 0+007 09۰ 0ا 
عم یدل علی أنه صار سبیلا للمسلمین, فمن ترکه فقد دخل فی قولە تعالی: ٭إ ویتبع 
غیر سبیل الؤمنین اھچ .)٦۱۸:۳(‏ 

قلت: وانما لم صرح بوجوبە کیلا یظن تحتمہ کتحتم الفرائض ض امس ولفظ ابن 
شییة عن مسلم مولی عبد القیس قال: قال رجل لابن عمر: أ رآیّت الوٹر سنة ھو؟ قال: ما 
سنة أوتر النبی مك وأوتر اللسلمون. قال: ا سنة هو؟ قال: | ننقل؟ أوتر الدبی مک وأوتر 
السملونء کذا فی ”کنز العمال“ .)۱۹٦:8(‏ وفیہ إنگار ابن مز علی قول القائل ا سنة 
هو؟ قدل علی وجوبە عنذ ولکنە لم صرح به ما قلناء وقی ”الصنف “ أَیضًا: غنٴابن 
عمر بسند صحیح (ما أحب آئی ترکت الوتر وأن لی خمر النعماء وُعن مجاھد بسند 
صحیح: دھوٴ واجب ولم یکتب؛ وحکی ابن بطال وجوبە علی اھل القرآت عن ابن 
مسعود وحذیفة وإبراھیم النخعی وعن یوسف بن خالد السمتی شیخ الشاقعیء وحکاہ 
ابن بی شیة أَیضًا عن سعید بن اللسیب وأبی عبیدة بن عبد الله بن مسعود والضحاك 








ج-٦‏ : وجوب الوتر وبیان وقته : ۷ 


۶0 عن: ابن عمر: أُن ابی ء حر قال: اصلاة المغرب وتر النہار 
.اأوتروا صلاة ة اللیل ۔أآخرجه ابن أبی شیبة ولأحمد عنە: أُن النبی مل قال: 
ولا الغوب أوترت صا الہار فاوٗریا ساد ائیلء قالاجراقی: : والحدیث 

سندہ صحیح ٴ زرقانی علی لوط“ .)٢۲٣۳۳:۱(‏ 

٦٦٠‏ عن: أُبی سُعید رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ م: دمن نام 
عن وترہ او نسیه فلیصله إذا ذکرہ٤ء‏ رواہ ابو داود )٢۰٢۸:۱(‏ وسکت عنہ۔ 


وذکر القاضی أبو بکر بن العربی عن سحنون وأأصبغ بن الفرج وجوبە وحکی ابن حزم 
أُن مالکا قال: من ترک ادن وکانت جرحة فی شھادتد وحکاہ ابن:قدامة فی ”الغنی“ 
عن أحمد کذا قاله العینیٰ فی ' ”العمدۃ“ اس :ئ٤‏ 'وذکر ال حافظ فی ' 'الفتخ“ نخوہ 
قریبا منه ٤(‏ ۰۶)ء 

قال العینی: وبہذا اندحعض قول القاضی أبی الطیب: إن العلماء کافة قالت: نہ 
سنة حتی ابی یوسف ومحمدہ وقال ابو حنیفة وحدہ: هو واجب ولیس بفرضء وقول 
ابی حامد فی تعلیقہ: : الوتر سنة مؤکدة لیس بفرض ولا واجبء وبە قالت الأئمة کلھا إلا 
یا حنیفةہ تکیف بقول القاضی أبو الطیب وأبو حامد وھما [مامان جلیلان بہذا الکلام 
الذی لیس بصحیح ولا قریب من الصحة اھ۔؟ (ص-السابق) ای مع ان لأبی حنیفة سلفا 
فی ذلك من الصحابة والتابعین ومن بعدھمم قلت: ولو لم یوافقه أحد من العلماء لکفاہ ما 
ڈکرنا من الأحادیث 00 7 کو ا الوسول 
وأقواله دون غیرہ من اللماء فانھم, 

اقولہ: ”عن این عمر إلخ“. قلت: قولہ گل : فاأوتروا صلاة اللیل؛ یدل علی 
وجوب الوترء لأن الأمر ظاھرہ الوجؤب..' ۱ 

قوله: ”عن آبیٰ سعید إلخٴ. قلت: فيه إیجاب القضاء علی من نام عن الوتر أو 
< تسا وإجاب القضاء دلیل الوجوب فی الأصلء فإن قیل: قد ورد الأمر بقضاء سنة 
الفجر أَیضًا کما سیأتی فی باب فکیف یکون الأمر بالقضاء أمارۃ الوجوب؟ قلنا: الأصل 
هو الڈی ذکرنا إلا ان یمتع منه مائمم وقد وجد المائع فی سنة الفجر کما سنذکرہ وقد 
..اشرنا إليه سابقا أیضا وھو إطلاق التطوع والنافلة علیہا فی أحادیث صحیحت وأیض: غإن 








لاہ السان ٰ وجوب لور وبیان وعة_٠١۔‏ 7ئ 
سو الأُؤظار “ ٢(‏ ۹۳): : الحذدیث أحرجه 0 وزاد: ٭وإذا: 


. اسفیقظ ٠“‏ وأخرجہ أیضا این ماجه وا حاکم فی۔ ”الستدركٴ ۔وقال: صحیح علی 
شرط الشیخین؛-وإسناد الطریق التی و ات صحیح کما سٔ 


و ألعراقی اھہ. 


پیب غ ان رة فالا قال رسول ال کل 7 0 
سك کت پت 
۲۹۳:۷(۰). 


--- لے مات تا اللیل: 


الأُمر بقضاثہا مقید با بعد طلوع الشمسء وھو یفید عدم جواز قضائہا بعد صلاة الفجر ۱ 
قبل طلوعھاء وھذا ینافی الوجوب؛ فإن قضاء الواجب یجوڑ ولا یکرہ فی ھذا الوقت 
َء ولم پردمل هذا ید فی لور یل ورد لڈم بقضالہ مللقا کم تری فکاند 
: علما لِلوجوبء وقال العینی فی ”البنایة “: ذکر الحافظ أبو جعفر الطحاوی ان وجوب : 
ْ قضاء الوتر إجماع من الصحابة اھ کذا فی ”حاشیة مسند الإمامٴ (ص-۹۰) قلت: ولم 
ینعقد مثل ذلك الإجماع فی قضاء رکعتی الفجر فافترقا۔, 


._ قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ. قلت: ۔فیہ اُمر صریج یقضاء الوتر یعد طلوع الفجرہ 
: وقد ثبت کراعة الزیادة علی رکعتی الفجر بعد طلوعھا أحادیٹ صحیحة وحمان قد 
ذکرناھا فی لجزء الغانی من الکتاب؛ وقال الٹرمذی: : ھذا ما اُجٌمع عليه أھل العلم کرھو! _ 
أن:یصلی الرجل بعد طلؤع الفجر إلاٴ رکعتی الفجر اھ )٥ ١(‏ فالأمر بقضاء الوتر فی : 
ٴ ھذا الؤقت یفید کونە آکد من رکعتی الفجر وھو لیس إلا الوجوب لکون رکعتی الفجر 
من أآکد الستن؛ لآکد منه لیس إلا الواجبء ولو کان سن آو الةً لم بجز قضاؤہ فی 


ھذا الوقت. 


قولہ: ”عن سلیمان إلخ ۔ قلت: : دلالة قولہ گگ: 977 9 8*0 
وجوب اتا نی اللیل ظاھرق وقولہ: :وفقد ذھب کل صلاة اللیل والوتر؛ یرد تاریل 








جح گر وجوب الوتر وبا وتته 


والوتر؛ فأوتروا قبل للخ الفجر٤ء‏ رواہ الترمذی وقال: سلیمان بن موسی قد 
تفرد بە علی ھذا اللفظ اھ. قلت: ١(‏ ۰) وسلیمان ھا من رجال الجماعة 
غیر البخاریء وبقیة السند رجاله رجال الصحیحینء ء وفی ”نصب الرایة قال 
النووی فی ”اخلاصة“ : وإسنادہ صحیح اھ ١(‏ ۲۷۵۰)).۔ 
۹ --ے ہا لی کل سے ای و سے امت 
یزتر فلا وٹر لہ)ء رواہ ابسن خزمة فی ”صحیحهٴً کنا فی 
”ففح ایساری' ۔(۹م). ٌ 


ُوتروا بالتہجدہ فان التہجد مذکور فی صلاة اللیل علی حدة والوتر مذکور بعذہ مستقلا 
وفی الحدیث دلالة علی منتہی وقت الوتر أأیضا أنە إلی ما قبل طلوع الفجرء ودل علی 
یئ وھو مبداً وقت العشاء حدیٹا جارجة وأبی بصرة بلفظ: وجعلھا لکم أو صلوها 
فیما بین صلاة العشاء إلی صلاة الفجر؛ والمراد بلفظ صلاة الفجر فیہما طلوغ الفجز 
بالیل خدیث این عمّر ھذا فإئه نص فی ڈھاب وقت الوتر بطلوعھاء والفسر قاضن علی 


: . البہم فالکلام علیٴ خذف الضاف ای إلی.وقت صلاة الفجر وکذا قولہ: ”جعلنا لکم‎ ٠. 


فیما بین صلاة العشء' “ای فیما بین وقت صلاۃ المشاء لیطابق قرینہہ فإن إرادة الصلاۃ__ 
الفروضة بضلاۃ العشاء وإرادة :الوقت بصلاۃ الفجر کما فعله محمد ویو تَوَسَف 
والشافعی ومن وافقھم بعیدء فالأصل تطابق القرین بالقرینە فوقت الوتر هو وقت المشاء 
عند الإمامء ولکن لا یجوز تقدیمه علی فرض العشاء ذاكرأء لفوات الترتیب؛ ورعایتہ 
واجیق فلو قدمہ علیہا ناسیا کأن صلی العشاء ٹم توضاً وصلی الوتر ٹم تذکر کونہ 
+مخدڈا قی رض المشاء جاز وترہ ولم یجب علیہ إمادتة. ۱ ۱ 

وعندآی برست محمد والشاشی وھ ببد ادا مبلا السشای لا ہم رعندمم 
تقدیمه علیہا مطلقا لا ڈاکرا ولا ناسیا؛ ویعیدہ فی السآلة ألذكورۃ؛ ومسنی قولہ: ٴنقد 
ذھبْ" ذھاب وقت الأداء دون الڈھاب مطلقا بدلیل حدیث ابی ھریرة النقدم: وإذا 
أحدکم ولم یوٹر فلیوتر٤ء‏ وھذا ہو معنی خدیث أبی سعید النی: 9 9 
یوتر فلا وتر لەہء ای لا وتر لە کاملا وأدام 7 ۱ 





إعلاء السئن. وجوب الوتر وبیان وق ہا 


سو وو کت جا ھچ 


-١‏ عن: ابی قتادة رضی اللہ عنه: وأن النبی یئ قال لی بک : متی 
توتر؟ قال: اُوتر أول اللیلء وقال لعمر: متی توتر؟ قال: اأوتر آخر اللیل. فقال 
لأبی بکر: اُخذ ھذا با حزمء وقال لعمر: اُخذ ھذا بالقوۃ٤ء‏ رواہ أٗبو داود 
(۳۹۰:۱۱م): وسکت عنه هو والمنذری وفی ”التلخیص ا بی (۱۱۷:۱) بعد 


قولە: ”عن عائشة إلخ“۔ قلت: فیه دلالة علی جواز الوتر فی کل اللیل وأن أأفضل 
وقته السحر لانتہاء وتز الابی مك إلیە وانما یؤذ بالآخر فالآخر من فعل النبی مك 
وفیه رد علی قول ا خصم: إن علامات السنن فی الوتر ظاعرة؛ فإِنه لیس لە وقت ویؤدی 
تبعا للعشای والواجب ما لا ایکون تابعا لغیرہء وحاصل الرد ان الوتر مختص بوقت 
استحبابًاء فان تأخیرہ إلی آخر اللیل مستحب وتأخیر العشاء إلی آخر اللیل یکرہ اُشد 
الکراهة وذ أمارۃ الأصالة إذ لو کان تابعا للعشاء لتبعہ فی الکرامة والاستحباب جمیعا _ 
کالسنة البعدیة للعشاء وقولھم: ”لیس للوتر وقتٴ غیر صحیحء بل لە وقتِ وھو وقت 
العشاہ إلا أن تقدی العشاء عليه عليه شرط عند التذکر؛ وذا لا یدل علی التبعیة کتقدیم کل 
فرض علی ما یعقبه من من الفرائض؛ فاندہحض قولھم: ”ان الوتر یؤدی تبعا للعشاءٴ ولو 
سلم فان تبعیة الواجب للفرض لا تنافی الوجوب لیس کمثل الفرض؛ والفرق بینہما کما 
بین السماء والأرض؛ فلا محذور فی کون الواجب تبعا لە ولما الحذور فی تبعیة الفرض 
لفرض مللہ ۱ 

قوله: ”عن أبی قتادة إلخ“. قلت: فیه تصویب فعل الشیخین کلیہماء وأن أحدھما 
اأُخذ با حزم والثانی بالقوة: واختلف أقوال العلماء فی ان الأخذ با زم أولی أو بالقوۃ؟ 
ولکل وجھة ہو مولیہاء ومیل أکابرنا إلی ان الاخذ یا حزم اُولی ولذا:یوترون اأول اللیل؛ 
وأما تأخیر النبی مه إیاہ إلی آخر اللیل فلاّنہ کان تنام عیناہ ولا ینام قلبەء کما روت 
عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت النبی ا : ا تنام قبل ان توتر؟فقال: دیا عائشةا إنْ عینی 
تنامان لا ینام قلبی)ٴ: أخرجھ الترمذی وقال: حسن صحیح (۰۹:۱) دل سژالھا علی اُن 
الوم قبل الوتر ما لا یتبغی ولم ینکرہ النبي َء یل اُجاب نما یدل علي الخصوصیة 








ج۔- تا وجوب الوتر وبیان وقته. ۲۱ 


عزوہ إلی أی داود وابن خزمة والطبرانی والحاکم ما نصە: قال ان الا القطان: 
رجاله ثقات اھ. 





وحاصلہ ُن الوم قب الوتر لانیغی لن لم یکن تیقظ القلپ فی نومہ وآما من کان 
ومسی و رب ہوست 
1 یقبتِ عنه خلافہء وھذا ما وعدنا بیائە سابقا۔ . 
: ۱ نلاس تموشیہ یا رتا ین لاحات سرب 007 وقتہء وقال 
الشیخ. ابو یکر بن العربی فی شرح الترمذی لە: وقد ذکر الطحاوی اُنِ وجوب الوتر 
[إجماع من الصحابق ولیس کما زعمم فقد ذکرنا الخلافء والوجوب لا یکون إلا بقول 
ثابت من الشارع و یاجماع من أھٰل الشریعة اھ .)۱۹٤٣:۲(‏ قلت: قد ذکرنا الأقوال 
۵ قت؟ہھ؟'0* وأما قول الطحاوی: إن وجوبە |جماع من الصحابة فلعل 
مرادہ أنه قد ورد عن ب بعَضھم التصریح بوجوبه ولم یرد عن الباقین ما ینافیه صراحة 
ووَاظبا لی کػلھم عَمَلافکاتا إِماعَا وہذا تما لَلبشك یه فان کل من زوی عنہ 
إنکار الوجوبَ مُن الصخابة یَختمل أنه راد نقی وجوب کوجوب افرائض دون 
الوجوب مطلقا کما تقدمت الإشارة إإليه. ا 
اخ اَی انار دو وکا زواہ ون نر کیا کا مل لد 
: ”الوٹر حق ولیس یواجبٴ .کذا فی ”العلخیص“ )۱۱٦:١(‏ قلت: لم نقف 
"9م ”التقی ' یشعر بأن ابن المنذر رواہ عن انی 
أیوب ۲۷٢:۲(‏ مع النیل) وحدیث أُبی یوب قد ذکرناہ فی التن؛ وأن الدارقطنی أخرجهہ 
بسند رجاله ثقات وفیە: ”الوتر حق واجب علی کل مسلم“ لا کما حکاہ ابن تیمیة: 
”الوتر حق ولیس بواجبٴ. وقول الحافظ فیما حکاہ مجد الذین ابن تیمیة یشعر بأن 
الحافظ لم یقف علی سندہ أیضاء ولم یجدہ فی کتب این النذر وانھا وجدہ فیما حکاہ ابن 
ثیمیة وحدہہ ومثله لا یحتج بە: ولو صح فیمکن تاأویلہ بأنه لیس بواجب کوجوب 
اللکتویقی ۔ . 
7 عار دای 'صحیحہ“ ماف بت ری کان ”الوتر 
جسن جمیل عمل یہ النبی ہگ ومن بعدہ ولیس بواجب“ ورواته ثقات قاله البیہقی اھ 


7۰ 


من "”اللخیص“ ایض ١(‏ 1 قلت: أما قوله: ”الوٹر حسن جمیل عمل یہ النبی چکگ 














إعلاء الس ہو و 0د ود 
ومن بعدہ“ فکقول ابن عمر: ”أوتر النبی مه وأوتر للسلمونٴء وھذا لا ینفی الوجوب: 
بل ریما یفیدہ ما فیه من مواظبة النبی مه ومن بعدہ عليەہ والحسن الجمیل بطلق علی کل 
مشروغ فرضا کان أو واجبا أو سنةہ وقولہ: ”لیس بواجب“ معناہ فی وجوب کوجوب 
٭ الکتوبقۂ بدلیل ما رواہ احدجی عنہ قال: کذب ابو محمد سمعت رسول ال گے 
بقول: دخمس صلوات کتبہن اللہ علی العباد إلخ؛ وقد تقدمء وھذا یشعر بمرادہ صربحًا 





أنه ما راد اُن الفرائض من الصلاۃ خمس فحسب لا ست: وہذا لا یضرنا کما لا یخفیٰ. 


‫ وا رواہ الٹرمذی عن علی رضی الله عنه قال: ؛الوٹر لیس بحتم کصلاتکم 

. الکعوبة ولکن سَنة سنہا رسول اللہ يك وقد مر ا جواب عنه مفصلا. 

وما رواہ این حبان فی ”صحیحہ' فی النوع التاسع والستین من القسم ا حامس 

' کما فی ”نصب الرابة“' (۲۷:۱) عن جابر رضی اللہ عنہ وأنہ عليه السلام قام بہم فی 

رما ٹمان رکعاتِ وأوتر ٹم انتظروہ من القابلة فلم یخرج إلیہم فسألوہ فقال: . 
یت عو ا کت فلکم ار اسار جات تد اق کن ”الفتح “ بأنه یجوز .کونە قبل 


وجوب الوتر؛ أو الراد ا جموع من صلاة اللیل اختمة بوثر ونحن نقول بعدم وجوبھ 


یم ا ار سس ما ازع بد کاو سی بجر 

ویر ود وت ۷) 

: قلت: در وی ا کی م ا 
ونص٭: 'إنی خشیت ان تکتب عليکم صلاة اللیل اع“۔ 

رس دم ور معنی حدیث علی 

(قال: ون الله وتر یحب الوتر أوتروا یا أھل القرآن؛ این ماجە زاد: فقال اأعرابی (حین 
حدث عید اللہ با حدیث): ما ت تقول؟ (وعند ان ماجبة: ما یقول رسول اللہ مك9) قال: 
زی عبد الل): لیس لك ولأصحابكٰ اھ ٢(‏ :۱۱) مع بذل ا جھون قالوا: لو کان الوتر 

واجیا لکان وجوبه عاماء وقول عبد اللہ یشعر بأنه لیس للأعرابی ولاصحابة۔ قلنا: قوله َ 

: : دفاوتروا یا ُھل القرآن؛ حجة لناء کما مر وتاویل این مسعود ُھل القرآن بالحفاظ 

" والقراء لا یضرناء فان تاویل الصحابی ا حدیث بمعنی لا یمئع العمل یە بتاویل آخر؛ وأیضا 





جح وجوب الوتر وبیان وقتہ : ۲۳ 





فقد حکی این بطال وجوب الوتر علی أھل القرآن عن ابن مسعود کما تقدمء وھذا بضر 
لك؛ ولأصحابك“. وأیضا: تقد مر فی التن عن ابن مسعودِ مرفوعًا: الوتر واجب علی 
۱ کل مسلمم وفیە جابر الجعفی مختلف فی فا خدیث حسن وو بمعنی قوله: ”فاوتروا یا 

أھل القرآن'' ومغفسر لە؛ والمرفوع لا یقاومه قول الصحابى؛ فافھم. 

2 ۹ ٦ 

: وا رواہ الشیخان من حدیث طلحة بن عبید اللہ قال: وجاء رجل إلی رسول اللہ 
ہچ من أھہل نج ےہ الحدیث وفیہ: ہفقال رسول اللہ ٌػم: خحمس صلوات فی الیوم 
واللیلة قال: ھل علی غیرها۔قال: لا إلا ان تطوع) . وروی الشیخان ایض من حدیث ابن 
عباس: وأن النبی مل بعث معاذا إلی الیمنء الحدیث. وفیە: وناعلمہم أُن اللہ افترض 
علیہم خمس صلوات فی الیوم واللیلةہ.۔قال الش وکانی فی ”الئیل“ : وهذا من أَحَسن ما 
یستدل یہ لأن بعث معاذ کان قبل وفاتہ مك بیسیر اھہ(٢‏ ۷). 





وقالوا: إن ۔زیادة الوتر علی ال حمس نسخ لھا لأن الس قبل الریادة انت کل : 


مر ا کت 


ھ88" بر نک مر مس 


لھا وأیضًا: فلیس قی حدیثِ طلحة بن عبید الله ولا حدیث معاذ ذکر صدقة ة الفطر مع : 


کون ال زکاۃ مذکورة فیہماء وصدقة الفطر فریضة عند مالك ۔والشافعی وا جمھور کمافی 
”رحمة ة الم“ (ص-٤٤)‏ وواجبة عندناء فما هو جوابکم عن ذلك فھو جواہنا۔ فان 
' قلدم: إِن وفود الرجل من آھل نجسد کان قبل فرضیة صدقة قة الفطر. نقول مغل ذلك فی 
الو لان وجوب الوتر متأخر عن ال حمس بدلیل قولہ ملا کل وان اللہ:زادکم صلا3ا۔ ران 
قالوا:فیة وف حدیث معاذ:.إِن صذقة الفطر تابعة للزکاة فلذا لم تذکر علی حدقِ نھو 


ِ عن الوتر َیضَاء والوتر عندنا لیس بفرض اللیل هو واجب: وإذا لم یکن فرضًا 


تصّر الفرائثض ا خمس ستا بزیادة الوتر علیْہاء فلا یلزم نسخ 'الکتاب والمشاھیز من 


الأحادیث بخبر الأحادء لان الخمس یقیت بعد الزیادۃ کل وظیفةالیوم واللیلة فرضء کذا - 


إعلاء السنن وجوب الوتر وبیان وقتہ ھا 


9999 09و0 


فی ”البدائ ع ر١‏ :۷۰) ععناہ. 

واحتجوا أَیض با رواہ البخاری عن سعید بن یسار أنە قال: اکنت آسیر مع غَد 
الله بن عمر بطریق مکة ققال سعید: فلما محشیت الصبح نزلت فأوترت ثم حقتہء فقال 
عبد الله بن عمر: ین کنت؟ فقلت: خشیت الضبح فثزلت فأوترزت فقال عبد الل: اتا لك 
فی رسول اللہ مل أسوة حسنة؟ فقلت: بلی | قال: فان رسنول اللہ ہگ کان ینوتر 
علی البعیر), 

وبطریق نافع عن ابن عمر قال: ہکان اقم ےھ نزک 

حیث توجھت بە یؤمی إماء صلاة اللیل إِلا الفرائض؛ ویوتر علیٰ راحاعہ اھ6 قال ا حافظ-َ 
فی ”الفتح“: وروی محمد بن نصر من طریق این جریج قال؛ نَا نافع أُن این مر کان 
یوتر علی ذابتہ قال این جریج: وآخبرنی موسی بن عقبة عن نافع: ان ابن عمر کان یخبر 
أن النبی مگ کان یفعل ذلك؛ وروی عبد الرزاق من وجہ آخر عن ابن عمر: أنە کان 
یوٹر علی راحلتہ وریا نزل أوتر بالأرض اھ .)٥۰۷:٤(‏ قالرا: والڑیتار علی الدابة ینافی 
وجوبە کما لا یخفی. 


واأجاب ا حقق فی ”الفتح' عن إبتار النبیٰ مل علی البعیر: بأنہ واقعة حال لا عمّوم 
لھاء فیجوز کون ذلك کان لعذرء والاتفاق غلی أن.الفرض یصلىی علی الدابة لعذر: الطین 
والمطر ونحوہ اھد (۳۷۱:۱). وقول ابن عمر۔لسعید بن یسار: اما لك فی رسول اللہ 
آسوۃ حسنة؟ وإن رسول اللہ سك کان یوتر: علی البعیرة معناہ کان یوتر علی البعیر 
فی مثل ھذہ ا حالة التی انت فیہاء وکانت.حالة العذر ولیس معناہ ان الوتر یجوز علی 
الدابة مطلقًاء وقرینة ذلك نزول سعید علیٰ - وإیتارہ بہاء فإنه یشعر بن چ جوا 
الوتر علی الدابة کان مقررا عندہ.: 

ولکن یعکر علی ھذا ا لجواب روایة البخاری الغانیة بط 2 .02 
کان یصلی صلاة اللیل والوتر علی الراحلة دون الفرائضء غلو کان إبتارہ علی الدابقہ 
لعذر لصلی الفرائض أَیضًا علیہاء فلما نزل للفرائض ولم ینزل۔للوتر دل ذلك:علٰ نفی: 
العذر وعلی کون الوتر ملحقا بالسنن دون الفرائض؛ ویمکن ا جواببہ بأن نزولہ بالأرض 





ج٦‏ وجوب الوتر وبیان وقتہ ۱ ۲٢‏ 


للفرائضِ دون الوتر لا یتفی العذر مطلقَاء بل یدل علی نفی العذر ف فی الفرائض خاصفق 
لکونہا تؤدی بجماعة وفی النہار وأوائل اللیل وأما الوتر فکان مک یجعلہ آخحر صلاۃ 
باللیلء فیحتمل وجوم العذر من العدو وغیرہ إذ ذاك لکونە یؤدی بغیر جماعة وفی آخر 
اللیلء وقرینة ذلك ما:ورد عنہ بج أنه کان یصلی علی راحلت ویوتر بالأرض؛ کما 
سذ کرہ وورد مثل ذللف عن ابن عمر أَیضًاء نعم! لو لم یثبت عنہ مه النرول للوتر دائما 
لکان ذلك دلیلا علی لحوقه بالسنن دون الفرائض وما ثبت أنە رما أوتر علی الدابة ورتما 
نزل وأوتر بالأرض فلاء بل یحمل عدم نزولہ للوتر علی العدر. _ٍ 

أخرج الطحاوی فی ”معانی الآثار له عن نافع عن اہن عم آنه کان یصلی علی 
راحلتہ وبوتر بالأرض ویزعم ان رسول اللہ مک کان یفعل :کذلك اھ .,۹٥۹: ١(‏ قال 
العینی فی ”العمدة“ : إسناد صحیح .))٦١:١١(‏ 

ریسا ”الوطاً“ اوھ سام ناسات 0+000 
کان لا یزید علی اللکتوبة فی السفر علی الرکعتین لا یصلی قبلھا ولا بعدھاء ویحبی اللیل 
علی ظھر البعیر أینما کان وجھہہ ینزل قبیل الفجر فیوتر بالأرض؛؛ وھذا سند صحیح؛ 
قال: وأخبرنا محمد بن أبان عن حماد بن أبی سلیمان عن مجاھد قال: ٥صحبت‏ عبد الله 
بن عمر مکة إلی اللدینة فکان یصلی الصلوات کلھا علی الدابة إلا للکتوبة والوتر فإن 
. کان ینزل لھماء فسألتہ عن ذلكء فقال: کان زسول اللہ مك یفعله اھ٤‏ . وھذا سند حسن 
(ص-۱۳۱) فحدیث ابن عمر بروایة الطحاوی ومحمد یدل علی شیئین:أحدھما: فعل 
ابن عمر أنه کان یوتر بالأرض. ۱ 

والانی: نہ روی ان ابی کان یفعل کذلك وحدیئہ بروایة لبخاری کذلك 
یدل علی الشیئین خلافھماء فلا یتم الاستدلال للطائفتین عین بہذین الحدیئین غیر ان لنا ان 
نقول: إِن این عمر یحتمل أنه کان لا یری بوجوب الوتر وکان الوتر ‏ عندہ کسائر 
التعلوعات فیجوز فعله علی الدابة وعلی الأرضء ویحتمل أنه کان ریما یوتر علی الدابة 
لعذرہ وانھا زجر سعید بن یسار لنزولە وا حالة حالة العذرہ وکذا إیتارہ مج علی الراحلة 
یحتمل ھذین الأمرین: ویجوز أیضًا أُن یکون ذلك قیل اُن یغلظ أمر الوتر ٹم أحکم من 





'إعلاء السان ات وجوب الوٹر وبیان وو ا ا ٢٢‏ 


بعد د ولم یرخص فی ترکھ؛ فالتحق بالواجبات فی هذا الأمر بالأحادیث ث التی ذکرناھا عن 
و جماعة من الصحابةء باذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال۔ ٍ 


ولکن وج انظر والقیاس یژید القول بعدم جواز الوتر علی لراحلقہ وھو ما قاله 

الطحاوی: إنا:قد رأینا للأصل ا جتمع عليه ان الصلاۃ الفروضة لیس للرجل ان یصلیہا:-_ 

۔ قاعدًا وھو یطیق القیام؛ ولیس لە ان یصلیہا فی سفرہ علی الراحلة وھو یطیق القیام 
والنزولء وزایناہ یصلی لتطوع علیٰ الأُرض قاع ویصليه فی سفرہ علی واحلتہ فکان 
الذی یصلیه قاعدا وھو یطیق القیام هو الذی یصليه فی السفر علی الراحلق والذی لا 
یصليه قاعدا وھو یطیق القیام هو الذی لا یصليه فی السفر علی راحلتہ ھکذا الأصول 





التفق علیہاء لم کان الوتر باتفاقھم لا یصليہ الرجل علی الارض قاعدا وھو بطیق القیام 


النظر علی ذلك ان لا یصليہ فی سفرہ علی الراحلة وھو یعبق النزولء فمن ھذہ الجھة ۱ 
پح تپ سیت ٣٢٥۲)۔‏ 


فائدة: 
: أخرج البخاری فی ”صحیحه عن ھضام عن آویہ بن عائشة قالت: دکان اللبی 
گا یصلی وأنا راقدة معترضة علی فراشہء فإذا آراد ان یوتز أیقظنی فأوترت اھ. قال 
الحافظ فی ”الفتح“: واستدل بە علی وجوب الوتر لکونہ ہك سلك یه مسلك الواجب 
حیث لم یدعھا نأئمة وأیقظھا للتہجد حور رب چے 
ً: لی خاکد ارت وآ فرق غیر من ابرائل لاد (ہ: ب١٥6‏ َ‫ ِ 
قلت: ولکن فیه زیادةۃ عند الطحاوی: تؤید لاد لال7 بە علی: الوجوب؛ قال: 
لََاحَد ن عْدَالرَحتن نوعب فال: حدثنی عمی عبد الله بن وھب قال: خدثنیٰ 
موسی بن یوب الغافقی عن عمه إیاس بن عامر عن علی رضی اللہ عنه بن أبی طالب: ەآأن__ 
رسول اللہ يك کان یصلی من اللیل وعائشة رضی اللہ عدہا معترضة بین یدیہہ فإذا أراد 
ان یوٹر أومی إلیہا ان تتخیء وقال: هذہ صلاة زدتموھا ا٤ )۲٥٢:۱(‏ وھذا سند حسن 
رجالہ ثقات ون نکلم فی یعضھمء ما أحمد بن عبد الرحمن الطحاوی فھوٴ من رجال 


7 مسلم روی عنہ فی ' اصحیحے وابن خزیمة وآبو حائم واین جریر وغیرہم؛ قال ابن ابی 





چ٦‏ وجوب الوتر وبیان وقتہ کور کے 
. حامم: سألت محمد بن عبید الله بن عبد الحکم عنہ فقال:۔لفة ما رأینا إلا خیرا: قلت: 
سمع من عمه؟ قال: ای واللا وأیضًا: سمعت أبی۔یقول: اسمعت عبد الللكَ بن شعیب بن ۔ ۱ 
اللیثٹ یقول: آبو عبیذ الله ابن ای بن وغب ثقة ونکلم فیە آخرؤن اھ ملخصًا من 
”المہدیب" (٥:٥٥)ء‏ عم عبد الله بن وعب لا یسل عن مثلہ وموسی پَن أَيزب رو ٴ 
عه اللیث وابن البارك وابن لھیعة وابن وھب وعبد اللہ بن یزیّد القتری وغیرہء قال 








سحاق بن منصور وعباس الدوری عن ابن معن وأئی داود: اثفة؛ وذکرہ ابن حبان فی ٌ 7 
- الققات اھ من ' ”التہذیب“ ) ۰ءء وذکرہ العقیلی فی الضعفاء فھو حسن ا حدیثء 


وعمه إیاس :بن عامر المٰافقی قال المجلیٰ: 7 اُس یہ وذڈکزہ این حبان فی الثقاتء 
ا وصحح له ابن خزمق ومن خط الذھبیٰ فی تلخیص الستدرك: ایس بالقوی اھہ من : 
”التہذیب ٭ ایض (۳۸۹:۱)۔ ۲ 
قلت: لیس بالقوی تین هین فھو حسن الحدیث ایض وفیہ قولە جا (ھذہ 
صلاۃ زدتموعاء وھو فی ععنی:قولہ: ون اللہ زاد کم:صلاہٗإلی صلانکم ھی الوترہ وقد مر 
وجہ دلالہ علی الوجوب مفصلا فطکر: وبال+ملۂ فافاظ بیس باھا مع قولہ: ہلہ:. 
ند طارفا بدل علی وجوب الوتر ظاہرا. ۱ 
فائسدة: ٠‏ 
قد روی الإمام ًَ والدارقطنی والحاکم ان نت عباس رضی 
الله عنہما (مرفوع: وثلاث هن علی فرائض ولکم تطوع: النحر والوتر ورکعتا 
الضحی. بلفظ أحمد وضعفہ هو والبیہقی وابن الصلاح وابن ا جوزی والنووی 
وغیرھم کما فی ”التعلخیض البیر" (۱۱۷:۱) قلت: احتج بە بعضٗ الشافعیة غیرهھم 
علی عدم وجوب الوتر للٔمة ون وجوبە کان مختصا بالنبی سك ولکن ا حدیث ضعیف :< 


ضعفه أئمة الحدیثٰ کما عرفت؛ قال الذھبی فی ”تلخیص الستدرك“: قلت خا کلم >٠<‏ 


عليه الحاکم وھو غریب منکر؛ ویحبی ضعفہ النسائی والدارقطنی اھ 7 ۴۰ علی اد 
الحدیث مضطرب التن أیضًاء فقد ا حرجہ الظبرانی فی ”الأوسطہ' ' والبیہقی فی ٴ 'سنلھ 
۱ ان غائشة بلفظ: لاة هن علی قرائض ولکن سہ لوا والسواكہ ویم الیل نظ 


باب الڑیتار بٹلاث موصولة و عدم الفصل 
بینہن بالسلام؛ ووجوب القعدة علی الرکعتین عنہا 
والنپی عن الإیتار برکعة فردةء وذکر القراءة فی الوتر 
۲ - عن: عائشة رضی اللہ عدہا (أن رسول اللہ لت کان لا یسلم 


سن این عباس قد ذکرنام وأخر جہ ا حاکم والدارقطنی عن ابن عباس بلفظ: دٹلاٹ 
ھن علی فرائشض ولکم تطوع النحر والوت و رکعتا الفجر؛؛ء وفیه رکٹ الفجر یدل 
رکعتی الضحی؛ أخرج اأحمد والطیرانی من وجه ثالث عن ابن عباس بلفظ 2 : وثلاث علی 
فریضة وھن لکم تطوے: الوتر و رکعتا الفجر؛ و رکعتا الضحی)؛ کٰذا فی ”الخصائض 
الکبری" للسیوطی (۲۲۹:۲) ولیس فیہ ذکر النحرہ وأخرج الدیامی بسند فیه نوح بن 
أبی مریم عن ابن عباس مرفوعا: دالوتر علی فریضة وھو لکم تطوع؛ والأضحی علی _ 
فریضةء وھی لکم تطوےء والغسل یوم ا جمعة علی فریضة وھو لکم تطوع)؛ کما فی 
”الخصائض” أیضا )۲٣٣-(‏ وھذا اضطراب یوجب سقوط الاحتجاج بالحدیث ولو کان 
مت وی سو سج یعارض الاستدلال بہ 
علی وجوب الوتر فی حق النبی خاصة استدلالھم علی سنیتہ بما ورد فی 
”الصحیحٴ: أنہ مه آوتر علی البعیر فلو کان واجبا عليه لم یجز فعله علی الراحلق 
وھل ھذا إلا التہافت: قال الحافظ فی ”الفتح“: وأما قول بعضہم: ”إنه کان من حضائصه 
ایض ان یوقعہ علی الراحلة مع کونہ واجبا عليه“ فھی دعوی لا دلیل لھاء (فإن 
الحصؤصیة لا تثبت إلا بدلیل واضح) لأنە لم یثبت دلیل وجوبہ عليه حتی یختاج إلی 
تکلف ھذا ال جمع اھ )٤ ۷ ٢(‏ وھذا یفید اُن کل ما ورد فیه من وجوبِ الوتر عليہ م لن 
خاصةً ضعیف غیر ثابت؛ فافھم, 
باب الیتار بٹلاث موصولةء وعدم الفصل - 
ا‫ بینہن بالسلامء ووجوب القعدة علی الرکعتین منہا_ 
والنہی عن الإیتار برکعة فردةء وذکر القراءة فی الوتر 
قولہ: ”عن عائشة“ وقولہ: ”عنہا إلخ“. قلت: فیہما دلالة علی الجزئین الولین من 








ج-٦‏ الإیتار یثلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة تی 


فی رکعتی الوثز؛. رواہ النسائی )۲٥۸:۱(‏ وسکت علہ وفی ”آثار السٹن“ 
١‏ ت2 أعز جه ا حاکم فی ٭الستدرك“ )۲۰٢:٠(‏ بلفظ: 
< فقالت: کان رسول- اللہ يك لا یسلم فی ال رکعتین الاُولیین من الوتر1ء وقال: 
.ھنذا ذخام علی فرظ الخَیخین وأقرہ عليه الذعبی فی ' سد 

٦‏ وقال: علی شرَظھما اھہ۔ کت 
الیاب ظامرۃ!' ویعارضہ ما فی البخاری: وأن عبد الله بن عمر کان یسلم بین الرکعة 
” وال رکعتین فیٰ:الوتر حتیٔ یأمر ببعض -حاجتہ:اھ+ قال الحافظ فی '”الفتح“ :)٦٠١٤٤٤(‏ 
۔ وأصرخ ممن۔فلكِ ما رواہ سعید بن منصور بإسناد صحیح عن بکر بن عبد الله لٹرنی قال: 
:٭صلٰ.ابن عمر زکعتین ثم تقال: یا غلام! ارحل ۔لناء ثم قام فأوٹر برکعة؛. وروی 
.. الطحاوی من طریق سالم بن عبد الله بن عمر عن أَبیہ: (أنه کان یفصل بین شفعہ ووترہ 
٠‏ بتسلیٰعق وأخبر أن النبی گن کان یفعلہ؛: وإسنادہ قوی اھ قلت: لا دلالة فیه علی ان 
ابن عمر کان یوتر بواحدة فردةء بل غایة ما فيه أنە کان یوٹر پٹلاٹ ویری: جواز بناء 
: الأخیرۃ علي الأولپین بعد الفصل بینہن یسلام وکلام عند ا حاجةء کما قال الحافظ فی 
2 ”الفیح' ': إن ظاھرہ أنە کان یصلی الوتر موصولا فان عرضت لە حاجة فصلی ثم بنی علی 
:ما مضی ‏ اھ )۲۰٠۱:٢(‏ وھذہ مِسألة مستقلة ان ابناء علی الصلاۃ یجوز بعد تخلل السلام 
. والکلام بینہا ام لا؟ واتفقوا علی عدم جوازہ فی ا لکتوبة وسائر النوافل؛ واختلف أقوال 
الصحایة فی الوترہ فکان ابن عمر وبعض الصحابة یرون جوازالبناء فی الوتر بعد الکلام 
.. والسلام بل وبعد الحدث والنوم أیضاء کما یدل عليه مسألة نقضِ الوتر وشفعہ برکعة من 


)١(‏ رتنبیے) حدیث عائشۃ ول بلفظ: کان لا یسلم فی رکعتی الوترہ اتفق النسائی والجاکم علی لفظ لا یسلم فیەہ 
وکذا ہو فی نسخة تلخیص الستدرك للذھبیء وحدیئہا الثانی بلفظ کان یوتر بٹلاث ولا یسلم إلا فی آخرھن 
رہن قیه تتغ اترك وافٹنعة ای هی بأیدینا من طبع دائرۃ الغارفٰ بحیدر آباد وقع فیہا لفظ: ”لا یسلم“ 
. فی من الستذركدہ ولفظة: ”لا یقمد" فی ضیخة تلخیصۃ للذعیئٰء ؤنقلہ الزیلعی فی ”نصب الرایة'' بلفظ: ”لاٴ 
ہےے... یسلم' وتبعہ الحافظ فی''الدرایۃ“' ولم یتعقبه شی مہ فاعتمدنا عليه واندحض بذلك کلام مؤلف التعلیق (الغنی 

)۳٣ ٢ 7‏ فانہ جزم بلفظة لا بقعد فیہ وأئکر صحة لا یسلم أسًاء وہل لا إلا تحکم محض؛ کیف؟ والنسخة 
: الطبوعة یہا لفظ "لا یسلم' فی متن الستدركء وکذا تقله الزیلعی وعزاہ إلی ال حاکمء وتبعہ الحافظ ولم یتکلم 
عليهہ لو کان ذلكٴغلطا کما اذعاہ ہذا الرجل لصاح ا حافظ ولم یسکت قط مؤلف:  <‏ 











إعلاء السنن الإیتار بفلاث والٹھی غن الإیتار برکعة فردق * < ۰ 


-٦٦١١ ١‏ وعنہا: قالت: (کان رسول اللہ س یوتر بفلاثء لا یسلم إلا 
فی آخرھن؛ خرجة الحاکم )۲٠٢:٢(‏ واستشھد بە وقال: وھذا وتر أمیر 


.. الؤمنین عمر بن الخطاب رضی الله عله وعنه أُخذہ أُھل الدینق وسکت عله : 


الھبی في_ تلخی ‏ فو حسن وکنا تقلہ الزیامی ا ۷۰) فی لص 
الرایة ٴ :بلفظ: ”لایسلمٴ ا وکذا نقله ا حافظ فی ”الدرایة“ )۱١١(‏ بلفظ: دلا 


ُ یکلم إلا نی امریی1 وکلاھما عزاہ إلی ا حاکم. 


- آخر اللیل کما سیأتیء ساقس لی یقت تی فیا الم سے لم 
مہلقا قلیلا کان أو کٹیرا خطا ,کان أو عمداء وأن شرط جواز البناء فی الصلاۃ عدم تخلل 
×× الکلام بینہاء:وأئیتنا کل ذلك بالأحادیث القولیة للرفوعة الصحیحق وھیٰ نصوص عامة 
لم تفصل بین صلاة وصلاة وترا کان أو غیرہہ فلزم الاعتماد۔علیہا والتأویل فی أُقوال 
هؤلاء الصحابة وَأفعالھ وکذا جدیث: ؛لا ؤتران فی لیلةہ ینفی جواز نقض الوتر؛ کما 
سذ کرہ. ۱ ۱ 

فالحاصل: ان 00 الله عنہما کان ی یوتر یٹلاث موضصولڈ ولکن الکلام _ 
والسلام علی راً س ال ركعٰینٗ مہا کان لا ینم بنأہ الثالٹة علیہما عندہء ولم یکن رضی الله 
عنه یعدہ قاطعاً للتحریة الأولیء فقد اتفق عنه فی الوتر أُنه ثلاثء یدل علی ذلك ما سیأتی۔ ٠‏ 
عن عقبة بن مسلم قال: سألت این عمر عن الوترء فقال: ا تعزف وثر النہار؟ قلت: نعم! 
صلاة الغربء قال: صدقت أؤ اأخسنت اھ. ا فلا تری أنە ما سعل عن الوتر قال: ا تعرف 
وتر النہاز ای هو کھوں وفی ذلك ما ینبك ان الوتر کان عند ابن عمر ثلاٹا کصلاۃ 
الغربء وھذا ہو قولناء وبینا وجه ترکنا مذھیه فی کون الکلام والسلژم علٰی الر و ۱ 
پنعان البتاء هذا جوابنا عن فعلہ,ٴ ٰ 

زس ا زا الطحاوی عنه مرفوعا: أنة کان افص لین لت زَوتزَه بعلبمة: 








وأخبر أن النبی یل کان یفعلەہ ورواہ أحمد وغیرہ بإفظ: ٢کان‏ رسول اللہ یل یفصل ٠‏ ٌ 


بین الوٹر والشفع بتسلیمة ویسمعناماٴء کماغی ”التلخیص ا بی (۱۱۷:۱) فالجواب۔ _ 
عنه أنه لم یذ کر الفصل ذ فی الوتر عنہ مگ مرفوعًا غیر ابن عمر فیما علمناء وخالفہ فی : 
٦‏ ذلك جماغة من الصحابة فقد روت عائشة: شر تو یف 


لفظ لُھا: کان یوتر بٹلاث لا یسلم فی رکعتی الوترہء وفی لفظ لھا: ہکان یوتر بفلاث لا 
یسلم إلا فی آخرمن). وإستادھما صحیح وحسن وفی لفظ لھا عند أحمد: وثم أؤٹر _ 
بٹلاث لا ]ٰفصل بینہن). وإسنادہ حسن وافقھا علی ذلك أبی بن کعبء فقال: ەولا یسلم 
لا فی آخرھن) وسندہ صحیح وأنس بن مالك حیث أوتر بٹلاث وسلم فی آخرھن؛ 
وقال: ٛأحذت ذلك عن رسول اللہ ١٢ِ‏ وروی ابن مسعود مرفوعا: دقال رسول الله 
: وتر اللیل ثلاث کوتر النہار صلاۃ اللغرب٤۔‏ وإسنادہ جسن کما سیأتیء وھویفید ' 
عدم الفصل بینہن کما أن صلاۃ ارب لا فصل پینہاء فلم َأخذ بروایة این عمر فی ذلك 
واخذنا بروایة ا جماعة لترجیخھا علی الاولی روایةً ودرایڈ 


۱ ما من جھة الروایة فظاہرہ لان العدد الکثیر اُولی من الواحدہ ولأن عائشۃ رضی 
الله عنہا کانت تری وترہ سلهُ اکٹرما یراہ ابن عمرء لأنہ یل کان یوتر فی بیتہ دائما 
وفی آخر اللیل غالباء ولا بحضرہ ابن عمر فی مل ھذا الوقت ولا فی بیتہ بعد العشای 
وکذا اُنس رزضی اللہ عنہ کان یحضر منہ سٌلِل ما لا یبحضرہ غیرہ من الرجال لکونھ من 
خواص خدمہ. وأما درایۃً فان الفصل بین الشفع والوتر ما لا نظیر لە فی اللکتوبة ولا فی 
التطوعء فما رواہ ال جماعة موافق للقیاس دون ما زواہ ابن عہرء وقد قال ال حازمی فی کتابہ 
”الناسخ والمنسوخ“: الوجہ الغانی والعشرون من الترجیحات اُن یکونَ أحد ا حدیئین 
موافقا للقیاس دون الآخرء فیکون العدول عن الغانی إلی الاول متعینًا. کذا فی ”نصب 
الرایة“ (۲۷۸:۱) ولهذا قال الحسن البصری ما قیل لە: إن ابن عمر کان یسلم فی 
ال رکعتین من الوتر: ہکان عمر أفقه منه کان یئہض فی الئالفة بالتکبیر): (اُی بعد القعود 

بس أخرجہ اکم فی جے (١غیم‏ 0 عنه هو والذمی 
وہ" "مم" ھذا۔ ۱ 

: وقد آشکل: حدیث 7ا ضرع بس لن فا والإنصاف اُن ا جواب عنة 
مشکل, والاسھل أُن یقال: ٴإِن کل ما صح فی الباب حق وجائرء ولکن ا جتہد قد اختار 
ما ترجح عندہ بذوقہ او بقرائن أخری. قلت: قاتله اللہ من مدع سعة النظر فی العلم؛ فو 








إعلاء السنن الإیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة ف۵ 


-٤‏ عن: عبد الله بن ابی قیس, قال: سأُلت عائشة رضی اللہ عنہا 
بکم کان رسول اللہ لل یوٹر؟ قالت: بأربع وٹلاثٹء وست وثلاث؛ وثمان 
وثٹلاث وعشرۃة وثلاٹ: ولم یکن یوتر باکٹر من ثلاث عشرۃ ولا أنقص من 
سبع). رواہ اُحمد وأبو داود والطحاوی وإسنادہ حسن 'آثار السٹن“ ()۔ 


اللہ لا یقول بٹل هذا القول إلا من قصر نظرہ فی علم ا حدیثء وأما من فتح اللہ عليه الباب 
ورزقہ سعة النظر فی العلم فلا یحتاج إلی الإحالة علی ذوق ا جتہد أصلاء بل یری ترجیح 
ما اختارہ الإمام فی المسألة علی ما اختارہ غیرہ عیانا کالشمس لیس دونہا حجابء ولا 
ثبت ترجیح ما رواہ ا جماعة علی روایة ابن عمر فلا بد من التاأویل فیما رواہہ والاًسھل ان 
یقال: إن ذلك کان قبل النہی عن نقض الوتر وعن ضم الرکعة الفردة إلی ما صلاہ 
منفصلا عنہا قبلء کما یدل عليه حدیث ؛لا وتران فی لیلةہ فإنہ لا شك ان بعض 
الصحابة کان یوتر اُول اللیل ٹم ینقض وترہ بضم رکعة إليه فی آخر اللیل؛ وهذا ما لا 
یدرك بالرًی ما فيه من انعطاف حکم صلاة علی الأخری بعد السلام والحدث والنوم 
وطول الفصلء فلا بد ان یکون ذلك جائزا فی الابتداء سماعا من النبی ُء وھذا کما 
یقتضی جواز البناء علی الوتر وضم رکعة إليه مع تخلل الئوم وا حدٹ بینہماء کذلك 
یقتضی جراز بناء ال رکعة الثالفة منه علی الاولیین أَیضًا مع تخلل السلام والکلام بینہماء 
لعدم الفرق بین ضم الغالثة والرابعة فی ذلكء ثم ما نہی رسول اللہ طِكه عن الوترین فی 
لیلة ومنع عن نقض الوتر ونہی عن البتیراء بطل حکم انعطاف صلاۃ علی الأآخری بعد 
السلام وا حدث وطول الفصل بالکلیة ولکن ابن عمر ومثله من الصحابة لم یبلغھم النہی 
للذکور فبقوا علی بناء رکعة علی الرکعتین بعد السلام ونحوہ کما بقوا علی نقض 
الوتر والله اُعلم. لا یقال: فیه دعوی النسخ بلا دلیل؛ لن الحاظر والمبیح إذا اجتمعا یجعل 
الحاظر متأحرا کی لا یلزم النسخ مرتینء وقد ذکرنا ذلك فی ”القدمة“۔ 

قوله: ”عن عبد اللہ بن أبی قیس إلخ“. قلت: دلالته علی ا جزء الاُول من الباب ای 
الإیتار بنلاث موصولة ظاھرةہ وإلا فلو کان یه یسلم علی ال رکعتین من الوتر لکان حق 
العبارۃ اُن یقال: کان یوتر بست وواحدة: وثمان وواحدة وعشرة وواحدةء واثتی عشر 
وواحدة کما لا یخفیء فلما جمعت الئلاث فی لفظة دل علی کونہا موصولق: وأما ما 











ج-٦..‏ الیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعة فیہ ٣٣ ٠.‏ 


-٥‏ عن: عمرۃ عن عائشة رضی اللہ عنہا: ان رسول الللہ مج کان 
یوتر بٹلاثء یقراً فی الرکعة الاأُولی ب-ف(سبح اسم ربك الاعلی 4ء وفی الغائیة: 
غلاقل یا ایہا الکافرون 4ء وفی الثالة: للقل و اللہ أحدہہ و 'لاقل اأعوذ برب 
الفلق 4 و طلاقل أعوذ برب الناس چ4. رواہ الدارقطنی والطحاوی والحاکم 
وصححہ 'آثار السننٴٴ )۱۲:١(‏ وقال ال حافظ فی ”التلخیص ا یر“ 
(۱۱۸:۳): قال العقیلی: إسنادہ صالح ولکن حدیث ابن عباس وأبی بن کعب 


روتہ ال جماعة إِلا الحرمذی عن عائشة قالت: ہکان رسول اللہ لم یصلی ما بین أُن یفرغ 
من صلاة العشاء إلی الفجر إحدی عشرة رکعة یسلم بین کل رکعتین ویوتر 
بواحسدة6) ال حدیث. 

ذکرہ فی ”الیل“ (۲۷۹:۲) فمعناہ یتشھد بین کل رکعتینء وإطلاق التسلیم علی 
التشھد شائع فی الأحادیث کما لا یخفی علی من مارسھاء ولو حملناہ علی تسلیم 
التحلیل فمعناہ کان یسلم بین کل رکعتین سوی رکعتی الوترہ مما سبق عنہا أول الباب 
صریحا بروایة النسائی وا حاکم: أنہ ل کان لا یسلم بین رکعتی الوتر٤ء‏ وفی طریق 
أخری: (کان یوتر بٹلاث لا یسلم إٍلا فی آخرھن)ء وسیجیئ من طریق أخری عند أحمد: 
(أوتر بٹلاث لا یفصل بینہن؛؛ والمفسر قاض علی ا جملء فإن قولھا: دیسلم بین کل 
رکعتین فی روایة ا جماعة لیس بصریح فی التسلیم علی رکعتی.الوتر؛ بل یحتمل الذی 
قلنا حملا للکلام علی التغلیب ولفظھا عند النسائی وا حاکم وأحمد صریح فی نفی 
التسلیم علی رکعتی الوتر وفی کون الفلاث موصولة بتسلیمة واحدق علی ان حدیث 
التسلیم بین کل رکعتین إِنھا هو من روایة عروۃ عن عائشة رضی اللہ عنہاء روایته عنہا فی 
ہذا الباب مضطریة کما سنبیند فلا حجة بہا علیناء ولا یصح معارضة الاحادیث 
الصحیحة الغیر اللضطربة بہاء وقولھا: دثم اأوتر بواحدق* معناہ أوتر بواحدة مضمومة إلی 
الشفع ولکن ا کان الإیتار خاصلا بالواحدة الأخیرة حقیقةً قالت: ثم أُوتر بواحدق 
لکونہا موترۃ ما قبلھا۔ 

قولہ: ”عن عمرة إِلخ“. قلت: قولھا: ”کان یوتر بفلاٹ” وج و وت 
موصولة بتسلیمة واحدة۔ 








إعلاء السنن الإیتار بثلاث والٹھیٰ عن الإیتار برکعة فردةۃ وذ کر القراءة فيھ كت 


یاسقاظ المعوذتین أُصح؛ وقال ابن ا جوزی: أنکر أحمد ویحیی بن معین زیادۃ 
المعوذتین اھ, 

٦۷‏ حدثا: أبو النضر ثنا محمد یعنی ابن راشد عن یزید بن یعشر 
عن الحسن (البصری) عن سعد بن هشام عن عائشة (رضی الله عنہا): داُن 
رسول اللہ ٭له کان إذا صلی العشاء دخل ا مشزل ثم صلی رکعتین, ٹم صلی 
بعدھما رکعتین أُطول منہماء,ٹم أوتر بٹلاث لا یفصل بیتہن؛. رواہ اُحمد 
وإسنادہ یعتبر بە ”آثار السنن“ (ض-۱٣).‏ قلت: أما أبو النضر فلا یسأل عنہ فان 
شیوخ أحمد ثقات کلھم؛ محمد بن راشد متکلم فیه وقد وثق ویزید بن 
"_َ الدارقطنی: یعتبر یه وذکرہ ابن جبان فی الفقات؛ وقال الذھبی فی 

: لیس بحجة مل ات ٭ (ص-٤٤٣)‏ وھذڈا:ئلیین نھین, فالاسناد 
تد ”العلخیص “ )۱١٦١:١(‏ أَیضا وسکت علہ ‏ 
وجمت ھتان ھی مت سی 4نا مانک رس اا متا 
کیف کانت صلاة (أی التہجد) رسول اللہ لا فی رمضان؟ فقالت: )ما کان 
رسول اللہ چک یزید فی رمضان ولا فی غیرہ علی إحدی عشرۃة رکعة یصلی 
أریعا فلا تسٹل عن حسنہن وطولھن؛ ثم یصلی أُربعا فلا تسٹل عن حسنہن 
وطولہن ٹم یصلی ٹلائِام. الحخدیث رواہ البخاری )۱٥٥:١(‏ 
ومسلم .)۲٥٢:١(‏ 


قولہ: ”حدثا ابو النضر إلخٴ. قلت: فیہ دلالة ظامرۃ صریحة علی کون الثلاث 
موصولة وعدم الفصل بینہن بسلام. ٥‏ 

قولہ: ”عن ابی سلمة إلخ'. قلت: قولھا: (یصلی أٌربعا ٹم یصلی أٌربعا ٹم یصلی 
ثلائاہ یدل غلی ما دل عليه الأأحادیث قبلەء فثبت بمجموع الروایات عن عائشة (رضی الله 
عنہا) اُن الوتر ثلاث رکعات بتسلیمة واحدةء وأما ما رواہ مسلم عنہا قالت: ہکان 
رسول اللہ يك یصلیٰ من اللیل ثلاث عشرۃ رکعة یوتر من ذلك بخمس لا یجلس فی 
شیء إلا فی آخعرھا اھدہ )۲٥٢:۱(‏ فھو من روایة هشام بن عروۃ عن أبيە وروایة عروۃ 








وس سب ری ہے مسر یا بت 
یضلی باللیل إحدی عشرۃ رکعةً یوتر منہا بواحدق فإذا فرغ منہا اضطجع علی شقه 
الأیمن حتی يأّتیه الؤذن فیصلی رکعتین خفیفتین؛. وھذہ روایة مالك عن الزھری؛ وتابعه 
عمرو بن الحارث ویوٹس عنه عند مسلم )۲٥٢:٢(‏ والطحاویء وابن أبی ذئب عند 
الطحاوی وحدہ (١:۷٦٦)۔‏ وزاد: (یصلی فیما بین ان یفرغ من صلاة العشاء إلی الفجر 
ویسلم بین کل رکعتین). ففی ھذا ا حدیث ان جمیع صلاة باللیل بعد العشاء إلی طلوع 
الفجر کانت إحدی عشرة رکعة والوتر بواحدة. . 

وروی مالك عند الطحاوی عن ہشام بن عروۃ عن أبیه عنہا: دأنه یك کان یصلى _ 
باللیل ثلاث عشرة رکعة ثم یصلی إِذا سمع النداء رکعٹین خفیفتین اھ؛ (١:۷٦۱)ء‏ ففيه 
وو ہو یہ و یرد سو رت 

ترہ کیف کان. وروی عبد اللہ بن نمیر عن هشام عن أبیه عنہا: دأنه کان یصلی ثلاث 
عشرۃ رکنڈ بوتر مہا بخس لابجلس کی شیءٌ إلا فی آخرهاہ؛ رواہ مسلم کما مر 
والطحاوی أَیضًا ر(ص-یضًام وین عیە ما یدل علی اُن ثلاث عشرۃ ھذہ کانت مع 
رکعتی الفجر او بدونہاء وزاد ٘ىہ کان بوتر بخمس) خلاف ما رواہ الزھری من الإیتار 
بواحدقة؛ وقال: (لا یجلس فی شیء إلا فی آخرها؛ء وروی الزھری أنه کان یسلم بین کل 
رکعتین. 

قال الطحاوی: فلما اضطرب ما روی عن عروۃ فی ھذا عن عائشة من صفة وتر 
رسول اللہ مه (صلاة فی اللیل) لم یکن فیما روی عنہا ذلك حجة ورجعنا إلی ما روی 
عنہا غیرہ إلی اُن قال بعد سرد روایات غیرہ عنہا: فتبت بذلك ان الوتر ثلاث ث لا یسلم إلا 
فی آخرهن, غیر ان ما رواہ ھشام عن أبیە فی ذلك: (أُن اللنبی مان کان یوتر بخمس لا 
یجلس إلا فی آخرھنە لم نجد لە معنی؛ وقد جاءت العامة عن أبیه وعن غیرہ عن عائشة 
بخلاف ذلكء فما روته العامة اُولی ما رواہ ھو وحدہ وانفرد بە اھ ” (۹:۱٦۱)۔‏ 


)١(‏ فان قلت: لم ینفرد به ہشام وحدہ بل تابعہ عليه محمد بن جعفز بن الزبیر اأحد الٹقات عند الطحاوی فرواہ عن 
عروۃ عنہا نحو ما رواہ ہشام )۱٦۷٦١(‏ قلت: متابعة:محمد بن جعفر رواھا محمد بن إسحاق عنه وہو مدلس 
وقد عنعنە فلعل لأجل ھذہ العلة لم یعرج الطحاوی علیہاء وإن سلمنا صحة عذہ التابعة لا یرتقع بہا 
الاضطراب عن حدیث عروۃ بل یتقوی؛ لان ما رواہ الھری عنه من الڑیتار بواحدة وزیادة التسلیم بین کل 
رکعتین معارض ومخالف ما رواہ ہشام ومحمد بن جعفر غن عروق فلو کان ہشام منفردا با خالفة لارتفع 

۱ تب ہو ہی می بس ری مت 
رواہ اُحدھما یترجیح علی رہ رایة الآخر وهذا هو الاضطراب بعینه مؤلف. 











[علاء السٹن . الإیتار بئلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فيه _ ۳٣‏ 


قلت: وكکذلك حدیث أم سلمة قالت: ہکان النبی گم یوتر بخمس وبسیع لا 
یفصل بینہا بسلام ولا بکلامٴ مضطرب الإسناد کما ان حدیث عروۃ عن عائشة 
مضطرب التن فقد أخرجه ای حدیث أم سلمة- النسائی بطریق جریر عن منصور عن 
الحکم عن مقسم عن ام سلمة مرفوعاء وخالفه إسرائیل فرواہ عن منصور عن ا حکم عن 
مقسم عن این عباس عن عن ام سلمة مرفوعاء وخالفھما یزید فرواہ عن سفیان بن الحسین عن 
ا حکم عن مقسم قال: ”الوتر سبع فلا أقل من خمس“ (قال الحکم): فذکرت ذلك 
لإبراھیم (النخعی) فقال: عمن ذکرہ؟ قلت: لا أُدری! قال الحکم: فحججت فلقیت 
مقسما فقلت لە: عمن؟ قال: عن الثقة عن عائشة وعن میمونف کذا فی ”ا جبی“ 
)۲٥٢٢:۱(‏ فجعله مقسم فی ألثالئة عن الثقة عن عائشة ومیمونة ولم یذ کر أنہما رفعتاہ لی 
النبی چا أم لا؟ فلا حجة بە؛ وإن سلمنا صحتہ فھو محمول علی نفی الکلام والسلام 
جھراء وعلی أنە ینبغی تقدیم تطوع إما رکعتین أو أربع رکعات أو اکٹرمن ذلك علی ٠‏ 
ثلاث الوتر ولا ینبغی الاقتصار علی الثلاث وحدھا احترازا عن التشبیه بالمغرب. 

کو ہیں میں سم مھ الأعرج عن ابی ھریرة مرفوعًا: 

توتروا بٹلاٹ أوتروا بخ بخمس أو بسیع ولا تڈ تشبہوا تشبہوا بصلاة اللغرب؛+ء رواہ الدارقطنی 
0+0 وقال ا حافظ: إسنادہ علی شرط الشیخین؛ وأخرجە محمد بن نصر 
الروزی وابن حبان والحاکم عن عراك بن مالك عن ابی ھریرة مرفوعا بلفظ: دلا توتروا 
بفلاث تٹ تشبہوا بصلاة اللغرب: ولکن أوتروا بخمس او بسبع أو یاحدی عشرة أو اکٹرمن 
ذلك+ء وقال العراقی: إسنادہ صحیح۔ وأخرج محمد بن نصر والطحاوی عن ابن عباس 
قال: والوتر سبع أُو محمس ولا نحب ثلاٹا تبراء6. وصححه العراقی. وعن عائشة قالت: 
دالوتر سبع أو خمس وأنی لأکرہ ان یکون ثلاا تبراءہ. رواہ محمد بن نصر والطحاوی 
وصححہ العراقی أیضاء کذا فی 'آثار السٹن“ )٦:٦(‏ فلیس معناہ النہی عن الزیتار 
بالٹلاث مطلقا۔ کیف؟ وقد ثبت ذلك عن النبنی لت قولا وفعلا واتفق عليه جمھور 
الصحابة کما سیجیئ؛ وأجمٰع الأَئمة الأربعة اللقتدی بہم فی الدین علی جواز الإیتار 
بالٹلاث وإن اختلفوا فیما دونه واکٹر منەہ یل معناہ ما قلنا: إن امراد الشہی علی الاقتصار 








ج٦‏ الإیتار بٹلاث والٹھی عن الڑیتار برکعة فردة وذ کر القراءة فیه ۷ 
علی ثلاث الوتر؛ ای وینبغی أُن یتقدمه تطوع إما رکعتان أو أربع رکعات او اکٹر 
من ذلك۔ ۱ 

وقد جمع ا حافظ فی ”الفتح" بین أحادیث الإیتار بٹلاث موصولة وبین النہی عنہا 
لأجل التشبیه بللغرب بحمل النہی علی صلاة الثلاث بتشھدین؛ وقال بعضھم: هو جمع 
حسن وقال القسطلانی: ثم الوصل بتشھد أفضل مہ بتشھدین فرقا بینە وبین الغرب. 
قلت: هذا ا جمع سخیف جدا بعید غایة البعد لا یذھب إليه ذھن ذاھن اُصلا بل هو غلط 
صریحاء لأن قوله: ولا توتروا بفلاث ولکن أوتروا بخمس أو بسبع او بتسع) یدل دلالۃً 
صریحةً علی إرادۃ عدد الرکعات وہو ا تبادر منەہ وأما وحدة التشھد أو تعددہ فلا دلالۃ 
لھذہ الآأثار علیہا لا مطابقة ولا تضمنا ولا الترامًَاء فالمعنی ما قلنا: إنه کرہ ترك التطوع قبل 
الإیتار بثلاث فرقا بینه وبین اللغرب؛ کذا فی ”التعلیق ال حسن“ (۱۳:۲) بعناہ. 

قلت: وا جمع بالوجه الذی ذکرہ الئیموی ماخوذ من قول الطحاوی رحمہ اللہ فی 
”معانی الثار لە )۱٦۹:۱(‏ ولا یصح استدلال من ذھب إلی الإیتار بواحدة علی الدنہی 
عن الڑیتار بفلاث بہذہ الآثار أصلاء لن لیس فیہا ذکر الڑیتار ب رکعة أَٔیضًاء بل فیہا أمر 
الإیتار بخمس أو یسیع و باکٹرمن ذلك بعد النہی عن الفلاثء فیلزمھم ان یقولوا 
بأأفضلیة الإیتار باکئرمن ثلاث بل بوجوبە ولا یقول بە أحد منہمء فعادت الآثار علیہم 
بالنقض؛ ولا حجة لھم فیما روی محمد بن نصر بإسناد صححہ العراقی عن سلیمان بن 
یسار: أنه سغل عن الوتر یئلاث فکرہ الئلاثء وقال: لا تشبه العطوع بالفرضیة أوتر برکعة 
أو بخمس آأو بسبع. کسذا فی ”الئیل“ (۲۸۱:۲). لأن سلیمان بن یسار تابعی ولا یحتج 
بأُقوال التابعین عندھم مطلقاء ‏ وكذلك عندنا إذا عارض‌ھا الآثار ا مرفوعة وأقوال الصحابق 
وھھنا كذلك کما ستعرفهء ھذا۔ 

وحدیث ہشام بن عروة عن أٌبيه عن عائشة بلفظ: الم اأوتر بخمس لا یجلس فی 
شیء إلا فی آخرهاہ؛ بعد تسلیم صحتہ محمول أیضا علی ما قبل تقرر الوتر بٹلاث 
وکہذا حدیث ابن عباس: وثم أوتر بخمس ولم یجلس بینہن+ء رواہ ابو داود بإسناد فیە 
لین کما فی ”آثار السنن' (٥:٤)ء‏ وسیأتی معنی قولھما: ولم یجلس إلا فی آخرھا ولم 
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۸- عن: ابن عباس: (أنه رقد عند رسول اللہ مك فاستیقظ فتسوك 
وتوضاً وہو یقول: :إ(إن قی خلق السموات والأرض )یہ حتی خدم السورةہ ٹم 


یجلس بیٹہن؛ ولا حجة للخصم فیما رواہ الأربعةء وآخرون إلا الترمذی عن أبی أیوب 
رضی اللہ عنہ الأنصاری قال: قال النبی لك: دالوتر حق واجب علی کل مسلم فمن 
أحب ان یوتر بخمس فلیفعلء ومن اأحب ان یوتر بئلاث فلیفعلء ومن احب ان یوتر 
بواحدة فلیفعل؛٤ء‏ کما فی '”آثار السٹن“ (۷:۲)ء لان امحخصم لا یصححہ مرفوعاء بل 
الصواب عندہ الوقف؛ کما قال الحافظ فی ”العلخیص“: صحح أبو حاتم والذھلی 
والدارقطی فی العلل والبیہقی وغیر واحد وقف وھو الصواب اھ (١:٦۱۱)؛‏ وھو 
عندنا محمٰول علی ما قبل تقرر الوتر بٹلاثء فد تقدم ان الوتر بواحدة کان جائزا فی 
الابعداء ثم ورد النہی عن البتیراء وعن الوترین فی لیل وکذا الوٹر بخمس بتسلیمة 
واحدةء لعله کان جائزا فی بدغرالأمر ثم تقزر علی الٹلاث بفعلہ مك وبقولہ: دالوتر ثلاث 
. کصلاة الغرب+ء وعليه اتفاق جمھور الصحابة کما سیأتی وھذا إذا حملنا قوله: من 
أحب أُن یوتر بخمس, علی کونہا موصولة بتحریمة واحدة؛ ویحتمل اُن یکون محمولا 
علی الفصل بأُن یوتر بئلاث ویتطوع برکعتین قبلە او بعدہء فیکون ا جموع وتراء والله 
أعلم, 
: قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“ قلت: هذا الحدیث من روایة حصین عن حبیب بن ابی 
ثابتء وھی مما استد رکه الدارقطنی علی مسلم خالفتہا لباقی الروایات فی عدد الرکعات؛ 
ففیہما ست رکعات؛ وفی غیرھا من الروایات ثلاث عشرة رکعة؛ کذا قاله النووی 
(١:٢٦۲)۔‏ ثم اعتذر عن ذلك بأن مسلما لم یڈکرہ فی الأصول بل فی ا تابعات 
ویحتمل فیہا ما لا یحتمل فی الأصولء واٌجاب القاضی عیاض یامکان ا جمع بینه وہین 
باقی الروایات. 
قلت: لم ینفرد بە حبیب بن أبی ثابت بل تابعه یونس بن ابی إسحاقء فرواہ عن 
للنہال ین عمرو عن علی بن عبد الله بن عباس عن أٌبيه مثله عند الطحاوی یسند صحیح 
)۲٦۹:۱(‏ ولم ینفرد به محمد بن علی بل تابعه منہال بن عمروء فرواہ عن علی بن عبد 
الله نحوہ؛ ولم ینفرد بە علی بن عبد اللہ بل تابعه کریب مولی ابن عباسء فرواہ عن ابن 
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قام فصلی رکعتین فأُطال فیہما القیام وال رکوع والسجودہ ثم انصرف فتام حتی 
نفخء ثم فعل ذلك ثلاث مرات ست رکعات کل ذلك یستاك ویتوضأً ویقراً 
ہؤلاء الڈیاتء ثم أوتر بثلثء ا حسدیث رواہ مسلم بطریق علی بن عبد اللہ بن 
عباس عنه .)۲٦٦ :١(‏ ۰ ۱ 


عباس بلف بلفظ: دفصلی رسول الل پک رکعتین بعد العشاء ٹم رکعتین ٹم رکعتین ٹم رکعنین 
ٹم أوتر بفلاث+؛ کذا فی ”معانی الآثارٴ (۱۷۰:۱) ففیه ان صلاتہ باللیل کانت تسع 
رکعات سوی الرکعتین بعد العشاء وھذا ہو بعینه ما فی روایة علی بن عبد اللہ وتابعه 
أَیضا سعید بن جبیر عند الطحاوی )۱٦۹:۱(‏ بسند صحیح؛ فرواہ عن عبد اللہ بن عباس 
قال: (بت فی بیت خالتی میمونةء فصلی رسول اللہ لك العشاء ثم جاء فصلی أربعاء ٹم 
قام فصلی خحمس رکعات: ثم صلی رکعتین, ےھ سو و 
خرج إلی الصلاة اھے. ففيه أیضًا ان صلاتہ مه باللیل کانت تسع رکعات سوی سنة 
العشاء ورکعتی الفجرہ فالحدیث صحیح سالم من العلة وفیه أُنە أوتر بٹلاث وھذا یدل 
بظاھرہ علی کونہا موصولق فما رواہ کریب عنہ بلفظ: ؛ثم أوتر برکعةہ عند الطحاوی 
(۱۷۰:۱) معناہ أوتر بواحدة مع تین قد تقدمتہاء فتکونان مع ھذہ الواحدۃ ثلاتًا 
لیستوی معنی ھذا ا حدیث ومعنی حدیث علی بن عبد الله وسعید بن جبیر۔ کیف؟ وقد 
مر عن کریب نفسہ قوله: ٢م‏ أوتر بٹلاث٠‏ وقد روی یحی الجزار ایض عن ابن عباس: 
(أن رسول اللہ لگ کان یوتر بٹلاث ا عند النسائي )۲٤۹:۱(‏ والطحاوی 
.)۱۷۰:١(‏ . وسندہ صحیح۔ 

نآمرہ مرا لتزی لفن :۳): عن ابن أُبی ملیکة قال: ١‏ اأوتر 
معاویة بعد العشاء برکعة وعندہ مولی لابن عباس؛ فأتی ابن عباس فقال: دعہ فإنه قد 
صحب رسول اللہ ِء وفی لفظ لە: ہقیل لابن عباس: ھل لك فی أمیر اللؤمنین معاویة؟ 
فإنہ ما اأوتر إلا بواحدق :قال: أُصاب؛ إنه فقیے اھے. فلیس فیه ما یدل علی ان الوتر 
بواحدِة کان جائزا عند ابن عباسء ونو کان کذلك لعلمہ أصحابه ولم ینکروا علی معاویة 
اُشد الإنکار؛ بل فیه ما یشعر بن اأھل مکة من اأصحاب ابن عباس لم یکونوا یعرفون الوتر 
بواحدة أصلاء وأما قولہ: (دعے فإنه قد صحب؛ وقولہ: (َأٗصابء إِنه فقیه؛ معناہ أُصاب 
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فی زعمہ لأنه مجتہدہ وأُراد بذلك زجر التابعین الصغار عن الإنکار علی الصحابة الکبار 
لا سیما علی الفقھاء ا جتہدین منہم؛ فان کل مجتہد مصیب فی زعمه وھو یستحق 
الأجر علی اجتہادہ وإن کان مخطما فی نفس الامر ویدل علی إرادة الزجر قولە: 
(ددعے فإه قد صحب؛ء وأصرح منە لفظ الطحاوی بسند حسن عن عطاء قال: قال 
رجل لابن عباس: ھل لك فی معاویة أوتر بواحدۃ؟ وھو یرید ان یعیب معاویق فقال ابن 
عباس: اُصاب معاویة اھ (۱۷۰:۱). 

ففیه أُنە إنما صوب ذلك زجرا لمن راد عیب معاویةء ویدل علی عدم إرادته 
التصویب فی نفس الاأمر ما ذکرناہ فی التن عن ابن عباس أنه هو نفسە أنکر علی معاویة 
ذلك وسیأتیء وھذا اُولی من قول الطحاوی رحمہ الله: وقد یجوز ان یکون قول ابن 
عباس أُصاب معاویة علی التقیة له؛ أی اََاب ان فیٰء ار لأنه کان فی زمن ولا 
یجوز عليه عندنا أُن یکون ما خالف فعل رسول اللہ مك الذی قد علمہ عندہ صواباء وقد 
روی عن ابن عباس فی الوتر أنە ثلاث ثم ذکر بسندہ عن أبی منصور قال: سألت عبد 
الله بن عباس عن الوتر فقال: ثلاث اھ (۱۷۱:۱). قلت: نعم لا یجوز عليه ان یکون ما 
خالف علمه وفتواہ صوابا عندہ ولکن یجوز عليه ان یصوب فعل اأحد بحسب زعم 
الفاعل لکونە مجتہدا عسی اُن یکون قد تمسك بدلیل لاح لە ویکون معنی قولہ ”اصاب 
معاویة“ أنه صاب فی زعمہ لا أنە أصاب عند ابن عباس فی علمه 

اما ما کتب عليه بعض الناس: ان هذا التاویل ای تاویل الطحاوی رکیكء ویدل 
علی العصبیة أیضاء ولیس ذلك من داب انحصلین اھ فمردود علیه بأن تأویله بالتقیة لیس 
بمستعد ولا ركکیك ولا فیه عصبیةء فإن التقیة بامعنی الذی أرادہ الطحاوی لیس بحرام 
مطلقا بل جائرۃ فی بعض الأحوالء أو لم یعلم ھذا امعترض بأُن این عباس من خواص 
اأصحاب علی رضی اللہ عنه من الذین کانوا ینکرون علی معاویة رضی اللہ عنه اُشد 
الإنکار وییغضونہ ویقاتلونہ فی حیاۃ علیء ٹم بایعوہ بعد تقیة غالبا ورضاءَ به نادراء وکذا 
بایعوا ابنە یزید من بعدہ کذلكء اللھم إِلا ان تأویل قول این عباس با أولناہ بە اأولی ما قاله 
الطحاوی رحمہ اللہ مع کوئہ محتملا غیر مستبعد فافھمء وقال الشیخ عبد ا حق فی 
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۹- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ قال: ,کان رسول اللہ مه یقرأً 
فی الوتر بسوڑ سبح اسم ربك الأعلی پ و ۔إڑقل یا یہ الکافرون کہ و ۔لڑقل و 
الله أحدگ فی رکعة رکعةہ. رواہ الترمذی .)٦٦:٦(‏ وقال النووی فی 
”ا خلاصة"': إسنادہ صحیح کما فی ”نصب الرایةٴ (۲۷۷:۱). وفی تخریج 
العراقی :)۱۷٦:۱(‏ رواہ الترمذی والنسائی وابن ماج بسند صحیح. 

٠‏ - عن: عبد الرحمن بن أبزی: دأنہ صلی مع النبی يك الوتر؛ فقراً 
فی الاأولی بٛ سبح اسم ربك الأعلیٔ پچ وفی الثانیة: :إقل یا ایہا الکافرون پ 


رسالته ”الصراط ا مستقیم": پس ایں وحشت کشیدن حاضران از فعل معاویہ وانکار 
واستبعاد آں وجواب دادن ابن عباس بتصویب وی مجملا بفقامت وصحبت وے دلالتی 
صریح دارد بر آنکه وتر بیك رکعت متعارف نبود کما لا یخفی اھ کذا فی ”حاشیة 
البخاری“ .)٣۳۱:۱(‏ قلت: ولیس مرادنا إلا ترجیح الوتر بثلاث علی الإیتار بواحدة؛ 
ولا نقول: إِن الوتر بواحدة لا اأصل لە فی الشریعة رأساء کیف؟ وقد نعلم ان بعض 
الصحابة قد اوتر بہا۔ ولکن ذلك لم یکن متعارفا بینہم کما یشعر یه هذا الأأثر ولم 
یذھب إليه إلا قلیل منہم کما ستعرف؛ وا أوتر من أوتر بہا بعدم علمه بالنہی عن 
البتیراء وعن الوترین فی لیلة کما تقدم ومنہم معاویة رضی اللہ عنه أَیضًا 

قولە: ”عن ابن عباس إلی قولە: عن أبی بن کعب إلخٴ. قلت: دلالتہا علی إیتارہ 
مل بٹلاث ظاھرۃ وحدیث أبی صریح فی وصلھاء وبہذا ویما ذکرنا من الأحادیث 
اللرفوعة السالفة اندحض ما زعمہ الإمام الرافعی فی ”شرح الوجیز": أُن الذی واظب عليه 
النبی سك الوتر برکعة واحدة اھ.. وما قال محمد بن نصر ا مروزی: لم نجد عن النبی 
خبرا ثابتا صریحا أنە أوتر یفلاث موصولق نعم! ثبت عنہ أنە اأوتر بفلاث لکن لم یبین 
الراوی ہل ھی موصولة أو مفصولة اھ۔. من ”التعلیق الحسن“ (۹:۲ و١٠)‏ قلت: ای بیان 
أصرح من قول عائشة: ون رسول اللہ مل کان لا یسلم فی رکعتی الوترہ. رواہ النسائی 
والحاکم. ومن قولھا: کان یوتر بٹلاث لا یسلم إلا فی آخرھن٤.‏ ومن قولھا: ہکان یوتر 
بٹلاث لا یفصل بینہن؛) رواہ ال حاکم وأحمد ومن قول أبی بن کعب: ولا یسلم إلا فی 
آعرھن. 








إعلاء السنن ‏ الإیتار بنلاث والنھی عن الإیتار برکعة فردة وذ کر القراعة + ند 


وفی الثالنة: إ(قل ہو اللہ اأحد,ء فلما فرغ قال: سبحان ا ملك القدوس ٹلاٹا بمد 
صوتہ بالثالثة؛. رواہ الطحاوی وأحمد وعبد بن حمید والنسائی وإسنادہ 
صحیح:؛ ”آثار السننٴ (٢:١١و١۱)‏ وفی "التعلیق الحسن“: إن لعبد الرحمن 
بن اُبزی حدیثان: اأُحدھما: من روایتہ عن ابی بن کعب عن النبی عل. 

وٹانیہما: عن النبی یئ وقد قال العراقی: کلاھما غند الئسائی باسناد 
صحیح اھ. والتحقیق أُن لہ صحبة یدل علی ذلك قوله فی روایة الطحاوی: إنه 
صلی مع النبی مگ الوٹر اه -- 

۷۱- عن: بی بن کعب رضی اللہ عنہ قال: (کان رسول اللہ عل 
یقراً فی الوتر بإسبح اسم ربك الأعلی 4ء وفی الرکعة الثانیة: بفاقل یا ایہا 
الکافرون 4 وفی الثالئة: بقل هو اللہ أحدء ولا یسلم إلا فی آخرمن وبقول 
یعنی بعد التسلیم: سبحان الملك القدوس ثلاٹا). أُخرجه النسائی .)۲٢۹:۱(‏ 
وفی ”نیل الاوطار ‏ (۲۷۹:۲): رجالە ثقات إلا عبد العزیز بن خالد وھو 
مقبول اھ.. وفیه أیضا (۲۸۷:۲) قال العراقی: إسنادہ صحیح. وفی ”آثار 
السنن': إسنادہ حسن )۱۰:١(‏ اھ وللدارقطنی (۱۷۰۰۱) فی ھذا ا حدیث 
یإسناد صحیح: (وإذا سلم قال: سبحان ا ملك القدوس ثلاث مرات بمد بہا 
صوته فی الأخیرۃء یقول: رب اللائکكة والروح) اھ. 

 -۲‏ عن: المسور بن مخرمة قال: ەدفنا ابا بکر لیلاء فقال عمر: انی 
لع زیر ھارار تھا وراف اق نا 6وت کات ئ یع ا تی افرمن: 
اأُخرجه الطحاوی (۱۷۳:۱). وفی ٴآثار السٹنٴ: إسنادہ صحیح .)۱۲:١(‏ 


قولہ: ”عن السور بن مخرمة إلخ“. قلت: فیہ أُن الوٹر ثلاث لا یسلم إلا فی 
آخحرھن؛ وقد فغل ذلك عمر بن الخطاب فی محضر عظیم من الصحابة لم یغب عله إِلا 
القلیل فکان کالإجماع منہم علی ذلك فکیف یقول قائل: إن الوتر بٹلاث موصولة لم 
یغبت عن النبی مك ؟ فھل تری الصحابة یجتمعون علی أمر لم یعرفوہ منە؟ کلا! لا یمکن 
مفله أُبدا۔ 








إعلاء السان ‏ . الإیتار بئلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فیہ ٤٤‏ 


ثلاث کوتر النہار صلاة المغرب؛. رواہ الطحاوی (۱۷۳:۱) وفیٰ 'آثار السٹنَ 


ولا یعارضه ما رواہ البیہقی فی ”امعرفة“ عن قابوس بن أبی ظبیان عن أبیە: ان 
عمر بن الخطاب دخل اللسجد فصلی رکعفّ فقیل لە: صلیت رکعف فقال: نما هو تطوع 
من شاء زاد ومن شاء نقص اھ فان فیه قابوس بن أبی ظبیان قد ضعفه جماعةء قال أُبو 
حاتم: لا یحتج بە؛ وقال النسائی: لیس بالقوی؛ وقال ابن حبان: ردی ا حفظ ینفرد عن أبیە 
بھا لا اأُصل لە؛ وکان ابن معین شدید ا حط عليه علی أنه قد وثقہء کذا فی ”التعلیق 
ا حسن“ (۹:۲) قلت: فلا یعارض حدیث المتن فان سندہ برجال الصحیح غیر ان أُبی 
داود شیخ الطحاوی وهھو ثق فروی عن یحبی بن سلیمان ا جعفی وو من رجال 
البخاریء قال: نا این وھب قال: أأخبرنی عمرو (ھو ابن دیناںں عن این أبی ھلال (ھو 
سعید) عن ابن السباق (عبید) عن المسور بن مخرمق وھژؤلاء کلھم من رجال الجماعق 
والصحیح؛ وأیضا: فلیس فی أثر قابوس ما یدل علی کون الرکعة وترا بل فیه أنه صلی 
ركعةٗ والکلام لا هو فی الوتر برکعةء فافھم۔ 

وقد تقدم فی أُول الباب بروایة الحاکم أُن الوتر بٹلاث لا یسلم إلا فی آخحرھن ھذا 
وتر عمر بن ا خطاب؛ ومن اُخذ أُھل المدینة فکون عمر موترا بٹلاث موصولة مشھور لا 
یشك فيە؛ وقد ذکر صاحب ٴالتمھید“ جماعة من الصحابة روی عنہم الوتر یفلاث لا 
. ۔یسلم إلا فی آخرهنء منہم عمر وعلی وابن مسعود وزید وأبی ونس کذا فی ٭ا جوھر 
القی )۲٦٢:١(‏ وقال ابن العربی فی ”شرح الترمذدیٴ [۴؟۲۷): اما رکعة واحدة فلم 

تشرع إلا فی آلوتر اھ. قلت: غایة ما یقال: إنہا کانت مشروعة ثم نسخت بالنہی عن 
البتیراء کما سَيأَی وفی أثر السور جماعة الوتر فی غیر رمضان؛ فإن الصدیق توفی یوم 
الائۂ ثنین فی جماڈی الاولی سنة عشرۃ من اٹھجرة ة کما فی ”التہذیبٴ :)۳۱٦٣:٥(‏ ولکنہ 
کان اتفاقا من غیر التداعی؛ وقال فی ”السدر*ٴ: ولا یصلی الوتر ولا التطوع بجماعة 
خارج رمضان ای یکرہ ذلك لو علی سبیل التداعی ۷٥۱:۱(‏ مع ”الشامیىةٴ)۔ 

قوله: ”عن عبد الرحمن بن یزید إلخٴ. قلت: فی دلالة علی أُن الوتر ثلاث 
رکعات؛ وتشبیہە بصلاة الغرب یفید وجوب جو ج ول ت 








إعلاء السٹن__ الیتار بثلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردۃ وذکر القراءة فی ٤٤‏ 


:)۱۲:١(‏ إسنادہ صحیح اھہ. قلت: وأخرجه محمد (ص-١٤٣٥)‏ فی موطائه 
بسند رجاله رجال مسلم بلفظ: فالوتر ٹلاث کصلاة المغرب اھ٤.‏ 

-٤‏ عن: اُنس قال: والوتر ثلاث رکعات؛ وکان یوتر بٹلاث 
رکعات+. قال ا حافظ فی ”الدرایة“ (ص-٥۱۱):‏ [سنادہ صحیح أُخرجه 
الطحاوی فی ”معانی الآثار ا (۱۷۳:۱). 


٥‏ - عن: ثابت قال: وصلی بی اُنس الوتر أُنا عن بمینە وأم ولدہ 
خلفنا ثلاث رکعات لم یسلم إلا فی آخرھن؛ ظننت أنه یرید أُن یعلمنی)۔ 
اأُحرجہ الطحاوی (۱۷:۱) وصححہ ال حافظ فی ٭الدرایة“ (ص-٥١۱۱).‏ 

-٦‏ عن: عقبة بن مسلم قال: ِسٌّٗأّلت ابن عمر عن الوتر؛ فقسال: 
أُ تعرف وثر النہار؟ قلت: نعم! صلاة الغرب قال: صدقت وأحسنت+. أُخرجه 
الطحاوی (١:٤٦۱)ء‏ ورجاله ثقاتء وکلام ال حافظ فی ”الدرایة*“ 
(ص-۱۱۳). یدل علی صحتہ عندہ لکونہ ذکرہ فی معارضة حدیث صحیح 
والصحیح لا یعارض إِلا بثلە وقد تقدم حدیث ابن عمر مرفوعًا: (صلاۃ 
الملغرب اُوترت صلاة النہار فاُوتروا صلاة اللیل) فی الباب السابق صححه 
العراقیء وھو فی معانی قول ابن عمر ھذا۔ 


بەء ویشعر بمنع نقصه عن الفلاث أَیضًا کما فی الغربء وھذا اأثر صحیح موصول۔ 

قولہ: ”عن أنس” وقولہ: ”عن ثابت إلخ“. دلالتہ علی الجزء الاُول من الباب 
ظاھرۃ. 

قوله: ”عن عقبة إلخ“. فیه دلالة علی ان الوتر عند ابن عمر ثلاث کالمغرب کما 
قدمناہ إِلا أنه کان یری جواز الفصل وبناء الرکعة علی الرکعتین؛ واستوفینا الکلام فیہ 
فیما مضی؛ ویدل عليه أثر الشعبی بعد ذلكء فإنه سأل ابن عمر وابن عباس عن صلاۃ 
رسول اللہ ا باللیلء فقالا: کان یوتر بٹلاثء ولا یعارضہ ما رواہ ابن حبان من طریق 
کریب عن ابن عباس: وأن النبی مه أوتر برکعة6ء کما فی ”العلخیص“٭ .)۱۱٦:١(‏ وما 
رواہ مسلم عن أبی مجلز :)۲٥۰۷:۱(‏ سألت ابن عباس عن الوتر فقال: سمعت رسول 





إعلاء السنن. الإیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فیہ ٠٤‏ 


۷ - عن: عامر الشعبی قال: (سألت ابن عمر وابن عباس کیف کان 
صلاة رسول اللہ ِن باللیل؟ فقالا: ثلاث عشرۃ رکعفٗ وثمان ویوتر بٹلاث 
ورکعتین بعد الفجر؛. أخرجه الطحاوی .)۱٦١٦:١(‏ ورجاله رجال الصحیح إِلا 
شیخ الطحاوی ابن ابی داود وھو ثقة کما مر غیر مَرة. 

۸- عن: ابی خالدة قال: سألت ابا العالیة عن الوتر؛ فقال: علمنا 
اأصحاب محمد لت او علمونا ان الوتر مٹل صلاة المغرب غیر أُنا نقرأً ی 
الثالثةء فھذا وتر اللیل وھذا وتر النہار؛. رواہ الھلحاوی؛ وفی 'آثار السنن*ٴ: 
إسنادہ صحیح اھ (۱۷۴۳:۱). 


اللہ من یقول: ہرکعة من آخر اللیلہ وسألت ابن عمر فقال: سمعت رسول اللہ گج 
یقول: ہرکعة من آخر اللیل). وروی عن عقبة بن حریثء قال: سمعت ابن عمر یحدث 
أُن رسول اللہ سك قال: ٦صلاةۃ‏ اللیل مثٹنی مٹنی فاذا رأیت أن الصبح یدرکك فأوتر 
بواحدة8ء فقیل لابن عمر: ما مٹنی مٹنی؟ قال: أُن تسلم فی کل رکعتین اھ.. فان المراد 
برکعة فیہا رکعة مضمومة إلی الشفع کی لا تتضاد الاآثار عنہما۔ 

قال الحافظ فی "الفتح“ تحت حدیث ابن عمر: وفإذا خشی أحدکم الصبح صلی 
رکعة واحدة توتر لە ما قد صلی ما نصہ: واستدل بقولہ لہ : دصلی رکعة واحدةہ علی 
ان فصل الوتر أفضل من وصله وتعقب بأنه لیس صریحا فی الفصلء فیحتمل أن یرید 
بقوله: ِصلی رکعة واحدة ای مضافة إلی رکعتین ما مضی اھ (٤:٤١٦)۔‏ وھذا یشعر 
بن ما أأولناہ بە تلك الآثار لیس ببعید ولا فیه تکلف خلاف ما زعمه بعض الناس؛ بل هو 
محتمل قریب کما یدل عليه کلام ا حافظ. 

قولہ: ”عن أبی خالسدۃ إلخ“', قلت: دلالتہ علی کون الوتر بٹلاث موصولة متعارفًا 
بین الصحابة ظاھرة وکذا قولھم: ەمٹل صلاة المغرب؛ یفید وجوب القعدۃ علی 
الرکعتین؛ وأبو العالیة من کبار التابعین اأدرك ال جاھلیة وأسلم بعد وفاۃ النبی عَُ 
بسنتین ودخل علی ابی بکر وصلی خلف عمرہ کذا فی ”التہذیبٴ (۱۳:٣۲۸)ء‏ وقد 
اُدرك جماعة من الصحابة وسمع منہم؛ فقوله: ہإنہم علمونا أُن الوتر مٹل صلاۃ الغرب 





إعلاء السان. الڑیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعة فیه. ٠٤.‏ 


۶۹- عن: القاسم قال: ەرأینا أاسًا منذ اأدرکنا یوترون بفلاثء وأن 
کلا لواسعء وأرجو ان لا یکون بشیء منە بأُس٤.‏ رواہ البخاری (۱٣٥۱۳)۔‏ 
قلت: قولە: دوأن کلا لواسع؛ إلخ اجتہاد منەء واجتہاد التابعی لیس بحجة۔. 

۰- عن: أبی الزناد عن (الفقھاع السبعق وسعید بن ا مسیب؛ 

وعروۃ بن الزبیرں والقاسم بن محمدہ وأبی بکر بن عبد الرحمن؛ وخارجة بن 

زید وعبید اللہ بن عبد اللہ وسلیمان بن یسار فی مشیخة سواھم أھل فقه 
وفضل ورعا اختلفوا فی الشیءء فآخذ بقول اکٹرھم وأفضلھم رأیاء فکان ما 
وعت عنہم علی ھذہ الصفة اُن الوتر ثلاث لا یسلم إِلا فی آخرەن؛. رواہ 
الطحاوی (۱۷۰:۱)ء؛ وفی ”آثار السٹن: إسنادہحسن (۱۳:۱).۔ 

۱- عن ن: بی الزناد أأیضا قال: (أُنبت ت عمر بن عبد العزی الوتر بقول 
الفقھاء ثلاٹا لا یسلم إلا فی آخرھن+. رواہ الطحاوی وفی 'آثار السٹنٴ: 
إسنادہ صحیح (۱۷۰۰۱). ۱ 


غیر اُنا نقراً فی الغالئة فھذا وتر اللیل وھذا وتر النہارہء دلیل ای دلیل علی قول أبی حنیفة 
فی الوتر فإله لم یفرق بین الؤٹر وصلاة الغرب بشیء غیر ما ذکرہ ابو العالیة عن الصحابة 
أنە یقرأً فی ثالئتہ.. 

قولە: ”وعن القاسم وعن أُبی الزناد إلخ“. قلت: قول القاسم: ورأینا اُناسًا منذ 
اُدرکنا یوترون بٹلاث؛ دلیل علی الڑیتار یثلاث متقررا متعارفا بین الصحابق ولم یر قاسم 
أحدا منہم یوتر بواحدة إلا أنه رأأی ذلك واسعا باجتہادہ والحجة نما ھی ذ فی النقل دون 
الراًی؛ و کذا فی روایة أبی الزناد دلیل علی إجماع فقھاء اللدینة علی ان الوتر ثلاث لا 
یسلمإلا فی آخرهن, وناھیك بە برھانا عظیما علی ترجیح قول أبی حنیفة فی الباب. 

قولە: ”وعن أبی الزناد ایض إلخ“. قلت : فی إثبات عمر عبد بن العزیز الوتر بقاث 
لا یسلم إلا فی آحرھن بقول الفقھاء دلیل إجماع اُھل المدنیة علی ذلكء والإجماع 
اللاحق یرفع ال خلاف السابق من البین کما فی ”نور الأنوار' (ص-٢۲۲)ء‏ وغیرہ من_ 
تب الأأصول؛ فصار ما روی عن ابن عمر من جواز فصل ثالئة الوتر عن الاأولیین غیر 








إعلامالسٹن .._ الیتار بثلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعۃ فی ١٤‏ 


7۲٢‏ <- حدٹا: برنیں لہ شوخ مسلم) کنا سفیات ااوزی عن خسن 
(ھو ابن عبد الرحمن ثقة) عن ابی یحبی (ھو زیاد الأعرج) قال: ہسمر السور 
بن مخرمة واین عباس حتی طلعت ا حمراء (أی القمر) ثم نام این عباس فلم 
یستیقظ لا بأصوات أُھل الزوراء فقال لأصحابہ: أُترونی اُدرك أصلی ثلاٹا یرید 
الوتر ورکعتی الفجر وصلاۃ الصبح قبل ان تطلع الشمس فقالوا: نعم! فصلی 
وھذا فی آخر وقت الفجر). رواہ الطحاوی :١(‏ :۱ء وإسنادہ صحیح؛ وأٗبو 
یحبی اسمہ زیاد وھو مولی قیسن بن مخرمء ویقال: مولی الأنصارہ روی عن 
الحسنین واین عباس وغیرھم وعنه حصین بن عبد الرحمن وعطاء بن السائب 
وئقه ابن معین وأٗبو داود وغیرھماء کذا فی " 'التہذیب" (۲۹۱:۳)۔ 


۲۳- اُخبرنا: سلام بن سلیم ا حتفی عن أبی حمزۃ عن إبراھیم 
الدخعی غن علقمة قال: أُخبرنا عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ: (أُمون ما 
یکون الوتر ثلاث رکعات+. أخرجہ محمد الإمام فی ”موطائہٴ (ص-١٤٤۱)‏ 
ورجساله ثقات من رجال الصحیح إ إلا آبا حمزة صاحب حب إبراھیم واسمہ 


معتد بەہ لأن ابن عمر من اھل اللدینة کما ہو معلومء وقد اأجمع أُھلھا بعدہ علی خلاف 
ذلك؛ وأخرج مالك فی ”الموطا عن ابن شھاب: دن سعد بن أبی وقاص (وھو من أھل 
للدینة من المٰھاجرین إلیہا) کان یوتر بعد العتمة یواحدةء ٹم قال مالك: ولیس علی ھذا__ 
. العمل عندنا ولکن اُدنی الوتر ٹلاٹ اھ ٤(ص٤٤٥)‏ فلم یبق أثر سعد حجة أیضا لإاجماع 
اُھل المدینة بعدہ ہ علی خلاف ما عمل بە. 

قوله: ”حدثنا یوئسن إلخٴ 1اس ای فا کر نخان 
عباسء قال الطحاوی: فمحال ان یکون الوتر عندہ یجزی فیه أقل من ثلاث ٹم یصلیه 

حینغذ ثلاٹا مع ما یخاف من فوت الفجز اھ. 

قوله: یرتا سلام بن سلیم إلخ '. قلت: قول ابن مسعود: ”٭أھون ما یکون الوتر 
. ثلاث رکعات ٠‏ صریح فی عدم إجزائہ بواحدة کما لا یخفی؛ وہذا ہو مراد این مسعود 
فانه کان یرد علیٰ من'یوتر بّاحدة کما سیأتی؛ فلیس فیه جواز الزیادة علی الفلاثء _ 
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میمون'' فقد تکلم فیه من قبل حفظه وضعفه بعضهم قاله الترمذیء وقال أبو 
حاتم: لیس بقوی یکتب حدیثء وقال یعقوب بن سفیان: لیس بمتروك ا حدیث 
ولا هو حجة اھ. من ”التہذیبٴ .)۳۹٦:۱(‏ قلت: فھو حسن الحدیث ولا 
اُقل من ان یعتبر بە ویستشھدہ وما رواہ شواھد. 
.۰ ع۹۷٦٦‏ أُخبرنا: أُبو حنیفة حدثنا أبو جعفر قال: کان رسول اللہ یلگ 
یصلی ما بین صلاة العشاء إلی صلاۃ الصبح ثلاث عشرۃ رکعةہ ثمان رکعات 
تطوعاء وٹلاث رکعات الوٹر ورکعتی الفجر؛ أخرجه محمد فی ”الوطاًٴ 
(ص-٠١٤٠)‏ وھو مرسل صحیح وأبو جعفر هو محمد بن علی بن الحسین 
العروف بالباقر من رجال الجماعة ثقة فاضل من الرابعة ”تقریب ٴ (ص-۱۹۱). 

٥‏ - أُخبرنا: أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم الىخعی عن عمر رضی 
الله عنه بن ال خطابء أُنه قال: ہما اأحب أنی ترکت الوتر بٹلاث وأُن لی حمر 
النعم), أُخحرجهہ محمد فی ”موطائہٴ (رص-١٤١)‏ وھو مرسل صحیحہ فإن 
مراسیل النخعی صحاح عندھم کما مر غیر مرة. 

--٦‏ أخبرنا: إسماعیل بن إبراھیم عن لیث عن عطاء (قال)؛ قال ابن 
عباس رضی اللہ عنه: (الوتر کصلاة امغرب٤.‏ أُخرجه محمد فی ”الوطا“ أیضا 
(ص-١٣۱)‏ اسماعیل مت( زان عة نا اظن فإانه صدیق بن البارك وولی 
ببغداد الظالم فی آخر خلافة ھارونء کما فی ”التہذیب“ ٤:۱(‏ ۲۷۰-۰۲۷) 
ومحمد نشأ بالکوفة وسکن بغداد وحدث بہاء کما فی ”الأنساب“ 


وأیضا فھو مفھوم ولیس بحجة, 


قولە: ”اأُخبرنا أبو حنیفة إلی قولہ: أخبرنا إسماعیل إلخٴ. قلت: دلالة الآثار عن 
ا جزء الأول من الباب ظاھرۃ, 
)١(‏ قال فی ”التعلیق اللمجد“: کثیر من الکوفیین یکتی أیا حمزق بعضھم ثقات وبعضہم ضعفاء ولم أدر أُن الذکور 


من ہو منہم اھ.. قلت: ولکنی دریته والحمد للہ فان أبا حمزۃ صاحب |براہیم ہو میمون وحدہ وھو مشھور 
بالروایة عن إبراهیم. 
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للسمعانی فلا ییعد سماع محمد منەہ ولا سماع ابن علیة من لیٹء فانە بروی 
عن طبقتہ فالسند حسن. 


۷- عن یحبی بن زکریا الکوفی نا الأعدش عن مالك بن الحارٹ 
عن عبد الرحمن بن یزید النخعی عن عبد اللہ بن مسعود قال: قال رسول الله 
حا اوتر اللیل ٹلاٹ کوتر النہار صلاة الملغرب). أخرجہه الدارقطنی 
(۱۷۳:۱) وقال: یجبی بن زکریا ھذا یقال لە ابن بی الحواجب ضعیف؛ ولم 
یروہ عن الأعمش مرفوعًا غیرہ اھ قلت: ابن ابی الحواجب ذکرہ ابن حبان فی 
الفقات کما فی ”اللسان“ .ر٦ )ٛ٥‏ فالرجل مختلف فید۔ ومثله یعتبر بہ لا 

سیما ولا روا شاہدہ ققد اُخرج الدارقطنی أأیضا عن اسماعیل بن مسلم الکی 

عن الحسن عن سعد بن ھشام عن عائشة مرفوغا نحوہ سواء ومن طریق 
الدارقطنی رواہ ابن ا جوزی فی ”العلل" وأعله یاسماعیل بن مسلم الکی؛ کما 
فی ئت الرایة“' (۲۷۷:۱))ء وإسماعیل ھذ! وإن ضعفه الناس ولکن قال أبو 
حاتم: لیس بمتروك یکتب حدیفہ ‏ وکسذا قال ابن عدی: إنه من یکتب حدیئہ 
وقال این سعد: قال محمد بن عبد اللہ الأنصاریٰ: کان لە رأی وفتوی وبصر 
وحفظ للحدیث فکنت اکتب عنہ لنباھتہ اھ من ٭التہذیب“ ملخصًا ۳٣ ١(‏ 
۰و٣۳۳)‏ فالحدیث حسن مرفوعً علی الأصل الذی ذکرناہ غیر مرةء والرفع 
زیادة لا تتافی الوقف؛ فتقبل من اختلف فی توثیقہء وبالولی إذا کان لے 
شامد مثله۔ ۱ - 

۸- عن: ثابت عن انس قال: قال اُنس: دیا ایا محمد! خذ عنیء 


قولہ: ”عن یحبی بن زکریا إلخ“. قلت: وا حدثون وإن تکلموا فی رفع ا حدیث 
وصححوا وقفه علی این مسعود ولکن الڈی رفعہ حسن الحدیث تابعہ ملہ فی الرفع: فلا 

۱ مرد عن قیول زیادته کما قلنا فی المتن, 
قوله: ”عن ثابت إلخ “ قلت: فیه دلالة علی إبتارہ یگ بفلاٹ موصولة لم یسلم 
بینہن؛ فإِن اُنسا رضی اللہ عنه حکی ذلك عنه عملا کما یدل عليه قولہ: ٥خذ‏ عنی فإنی 
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انی اُخخذت عن رسول اللہ سلء وأخذ رسول اللہ عن اللہ ولن تاُخعذ عن أحد 
أُوثق منیء قال: ثم صلی بی العشای ثم صلی ست ر ت یسلم بین ال رکعتینء 
ثم اُوتر یثلاث یسلم فی آخرھن). رواہ الرویانی وابن عساکر ورجالە ثقاتء 
”کتز العمالٴ .)۱۹٦:٤(‏ قلت: وهذا فی حکم امرفوع. 

۹۰- عن: حفص عن عمر وعن ا حسن, قال: ”٭اأُجمع السلمون علیٰ 
أن الوتر بفلاث لا یسلم إلا فی آخحرھن“. أخرجہ این أبی شییةء وفیسە عمرو بن 
عبید وھو متروكء قاله ا حافظ فی ”الدرایةٴ (ص-٥۱۱).‏ قلت: لیس ہو من 
تر دای مر سی می میں سی ہت 
الذھبی فی ”لیران (۲۹۰۱:۲. وقال عبد الوارث بن سعید: وھو من زجال 
الجماعة اأحد الأُعلام؛ ”لوا آئی أعلم ان کل شیء روی عمرو بن عبید حق لا 
رویت عنه شیکا أبداٴ 'اھ. کذافی ”التہذیب“ )٤٤٤ ٦(‏ وفیە أیضًا (۸ :)٥۰‏ 
قال ابن حبان: یمن وی وت فلا باُس به فی 
المغابعات ولا یحتج بە منفردا. 

۰- عن: عائشة مرفوعًا فی حدیث طویل: وکان یقول: ”فی کل 


اأعذت عن رسول اللہ سك ولن تاخذ عن أحد أوثق منی؛؛ وھذا یرد علی من رو 
الفصل فی الوتر عن النبی یی وقد پینا:أُن الإیتار بالٹلاث موصولة هو الراجح دون 
غیرہ؛ فتذکر۔ ۱ 

قولە: ”عن حفص إلخ“. قلت: سان ات تن 
'ترکە بل وثقه بعضھم ومن اتہمە بالکذب فقد فسر ذلك ابن حبان أنه لا یتعمد ذلك بل 
قد یکذب ای یغلط وھماء ولا یخفی ان ما رواہ لیس بمتکرہ بل فی ٹر أبی العالیة وقول 
القاسم وأثری أبی الزناد الذکورۃ ساہقا ما یشھد یاجماع الصحابة وفقھاء اأھل الدینة علی 
ذلكء فلا بد من قبول ما رواہ أبو عبید موافقا لھاء وبا جملة فقد تبین ان کون الوتر بٹلاٹ 
اخ ری سو سی وس چہ سی 

قوله: ”عن عائشة مرفوعا الع“ ۔ قلت: : فيه دلالة علی الجزء الثالث من الباب 
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رکعتین التحیةٴ۔. رواہ مسلم )۱۹٤:١(‏ فی ٴ صحیحهہ ' وقد تقدم فی باب 
ہیثة الجلوس للتشھد. 


ظامرة فقد دخلت الاولیان من الوتر فی عموم کل رکعتین, فدل علی وجوب القعدة 
الأولی فیه أَ٘یضًا واعلم أنه وقع فی بعض الروایات لفظ التسلیم موضع التحیة کما روی 
مسلم عن عقبة بن حریثء قال: اقلت لابن عمر: ما معنی مثنی مثنی؟ قال: تسلیم من 
کل رکعتین اھ٤.‏ کما فی ”الفتح“ (۳۹۸:۱) والتسلیم فی بمعنی التحیةہ وإِطلاقہ علی 
التشھد شائع فی الحدیث ما فیه من التسلیم علی النبی وعلی عباد اللہ الصا ین کما فی 
حدیث رواہ الطیرانی عن أبی رفاعة: ەمفتاح الصلاة الطھور تحریھا التکبیرں وتھلیلھا 
التسلیہ وفی کل رکعتین تسلیمق ولا صلاة من لا یقراً فی کل رکعة بالحمد ؤسورة نی 
فریضة وغیرھاء . کذا فی حاشیة مسند الإمام (ص-٥۲٢).‏ : 


ا ؤقد روی أبو حنیفة عن أبی سفیان عن أبی نضرۃ عن أبی سعید مرفوعا مثلمہ: 
وقال: ”وفی .کل رکعنین فسلمٴ وفی روایة أخری عن القرع: ہقلت لأبی حنیفة: ما 
یعنی بقولہ: ”فی کل رکعتین فسلم؟“ فقال: یعنی التشھد قال القرئ: صدق اھ کذا 
فی مسند الإمام (ص-۰۸) ولا یخفی أن لفظة ”فی کل رکعتین تسلیمة“ ”وفی کل 
رکعتین فسلمٴ فی ھذا ا حدیث محمولة علی التشھد إجماعا لکونە واردا فی مطلق_ 
" الصلاۃ دون صلاة اللیل اص وروی الطبرانی فی ”الکبیر“ عن أم سلمة أُن ابی مه 
قال: ەفی کل رکعتین تشھد وتسلیم علی المرسلین وعلی من تبعھم من عباد الله 
الصالحین؛؛ وفیه علی ابن زید واختلف فی الاحتجاج بە وقد وثقء کذا فی ”مجمم 
الزوائد“ (۱۹۷:۱)۔ ۱ 

قلت: علی بن زید ھذا ہو ابن جدعانء وقد مر غیر مرة أنه حسن ا حدیثء وفیہ 
تصریح بسبب إطلاق التسلیم علی التشھد. فقول ابن عمر فی تفسیر مثنی مثنی: دأن 
تسلیم فی کل رکعتین) محمول عليه عندناء وإن سلمنا ان مرادہ تسلیم التحلیل غتقول: ‏ 
تفسیر السی يك اُولی من تفسیر الراوی؛ وقد ورد فی السا الأربعة من حدِیث اإلفضل 
بن عباس عند الترمذی والنسائی وھو الراجح الصواب؛ ومن حدیث المطلب عند غیرھماء 
قال: قال رسول اللہ ىك : دالصلاة منی مثنیء تشہد فی کل رکعتین:وتخشع وتضرع 
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وتمسکن؛؛ الحدیث. وقد أثبتنا فی الجزء الثالث من ھذا الکتاب أنه حدیث صحیح علی 
قاعدة ابن حبانء ولا أقل من ا حسن عند غیرہ؛ وفیە تصریح بأن ا لمراد من قولە: (مثنی 
ھےہ جچھود مس 
سے ۔۔ے۔۔ تے مت 
ولا یسلم إلا فی آخرھن“ کما مر؛ وھو الراجح ما فی روایة سعید بن أٌبی عزوبة عن قتادة 
عن زرازة بن اُوفی عن منعد بن ہشام عنہا: ”کان لا یسلم فی رکعتی الوتر ‏ عند النسائی 
والحاکم؛ ولفظه: دکان لا یسلم فی الرکعتین الاولیین من الوترہ کما مرہ وقد رواہ عن 
بن الحسن الشییانی فی ”موطائہ“ (ص-١٣۱)‏ ویزید بن زریع وأبو بدر شجاع بن الولید 
عند الدارقطنی (۰۱٥۱۷)ء‏ وعبد الوھاب بن عطاء وعیسی بن یونس عند ا حاکم 
)٠۰ ٤٤١(‏ ومطعم بن القدام عند الطیرانی فی ”الصغیر کما فی ”التعلیق ا حسن“ 
)۱١:١(‏ کلھم بلفظ: ”لا یسلمٴء وخالفه أبان بن یزید کما فی .بعض نسخ 
”السعدركٴء فقال: ”لا یقعدٴ ووافقه فی یعضھا وقال: ”لا یسلمٴ کما قال سعید. 
فالحق ترجیح النسخة التی توافق لفظ سعید لاتفاق الثقات عنه علی لفظ ”لا یسلم لا 
سیما وسعید بن ابی عروبة ثقة حافظ أثبت الناس فی قتادۃء وھو وَإن :کان مدلسا فقد 
صرح بالتحدیث عند الدارقطنی؛ وأٗبان بن یزید وإن کان من الثقات لکنه دون سعید ولم 
یوجد.لە متابع فی لفظة ٭ یقعد وسعید تابعة هشام الدستوائی ومعمر وھمام عن قتادة 
کما قاله البیہقی فی ”المعرفةٴ ولفظہ: ورواہ أبان بن یزید عن قتادةء وقال فیە: ہکان 
رسول اللہ مك یوتر بفلاث لایقعد إلا فی آخرھن+ء وو بخلاف روایة ابن عروبة وهشام 
الدستوائی ومعمر وھمام عن قتادة اھ. من ”التعلیق الحسن“ )٥٥١١(‏ فلفظ أبان فیه غیر 
محفوظ لا سیما وقد تفرد بە عنه شببان بن فروخ وھو صدوق یہم ورمی بالقدر؛ قاله 
الحافظ فی ”التقریب ٭ (ص-٦۸).‏ 

وو سلم صحة ما الہ آبان بحمل نفی القەد فی علی لعردالذی تی اتسلیم 
جمعا بین الأحادیث وہسذا ا جمع مثل ما ج جمع الش وکانی بین أحادیث الوتر بسبع؛ ففی 








روایة: هلم یجلس إلا فی السادسة والسابعةہ وفی روایة: صلی سبع رکعات لا یقعد إلا 
فی آخحرھن))ء أخرجھما النسائی؛ فقال الش وکانی: الروایة الاولی تدل علی إثبات القعود 
فی السادسة والروایة الغانیة تدل علی نفيه ویمکن ا جمع بحمل النفی للقعود فی الروایة 
الثانیة علی القعود الذی یکون فیه التسلیم اھ .)۲۸١:٢(‏ 

وقد مر ا جواب عن روایة عروۃ عن عائشة عند مسلم بلفظ: ٭کان رسول اللہ طك : 
یصلی من اللیل ثلاث عشرۃ رکعة یوتر من ذلك بخمس لا یجلس إلا فی آخرھن اھ+۔ 
مفصلا فتذکرہ وقد رواہ الإمام الشافعی فی ”مسندہٴ (رص-٣۱۲):‏ أخبرنا عبد ا جید عن 
این جریج عن ھشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة مرفوعا: کان یوتر بخمس رکعات لا 
یجلس ولا یسلم إلا فی الآخرة منہن اھء. رجاله رجال ا لجماعة إلا أُن البخاری لم بخرچ 
لعبد انجید وھو ثقق أُخرج لہ مسلم وغیرہ وفی من زیادة ڈولایسلم؛ وھی تؤید تأُویل 
نفی القعود بقعود فی التسلیمء وأما ما أحرجه مسلم عنہا بلفظ: <یصلی تسع رکعات لا 
یجلس فیہا إلا فی الثامنة فیذ کر اللہ ویحمدہ ویدعوہہ ثم ینہض ولا یسلمء ثم یقوم 
فیصلی التاسع ثم یقعد فیذکر اللہ ویحمدہ ویدعوہ ثم یسسلم تسلیما یسمعناء 
الحخدیث (١:٢٢٥۲)۔‏ ٌ 

ولفظ انی داود فی وسکت عنە: حدثنا محمد بن بشار نا یحبی بن سعید عن 
سعید عن قتادة پاسنادہ نحوہ قال: یصلی ثمانی رکعات لا یجلس فیہن إلا عند الثامنق _ 
فیجلس فیذکر اللہ ثم یدعوہ ثم یلم تسلیما یسمعناء ٹم یصلی رکعتین وھو جالس بعد 
ما یسلم ٹم یصلی رکعةہ ا حدیث (۲۹۳:۲) مع ”بذل ا جھودٴء وھذا خلافِ ما نی 
الروایة المتقدمة وفیہ: (لا یجلس إلا فی الثامنة ٹم ینہض ولا یسلم؛؛ وقد اُمحرج النسائی 
فی مجتباہ“ ھذا الحدیث أی حدیث ابن بشار بہذا السند واللفظ ثم قال فی آخرہ: قال 
أبو عبد الرحمن: کذا وقع فی کتابیء ولا أدری من ا خطاً فی موضع وترہ عليه السلام 
اھ. من ”بذل ا جھودٴ (ص-السابق)ء وأخرجہ ابو داود بطریق بہز بن حکیم عن زرارۃ 
عن عائشة بلفظ: فیصلی ثمان رکعات ولا یقعد فی شیء منہا حتی یقعد فی الثامنةء ولا 
یسلم ویقراً فی التاسعة ثم یقعد فیدعو با شاء الله أُن یدعوہ؛ ویسلم تسلیمة واحدۃً 





إعلاء السنن الإیتار بٹلاث والٹھی عن الڑیتار برکعة فردة وٗذکر القراةفیہ ٠٤‏ 
شدیدۃً ةُیکاد یوقظ أھل لیت من شدة تسَلیمه اف مختصرً (ص-السابق). 


وھو یخالف مذھب الحتفیة فی موضعین, الاُول فی ترك القعود علی راأس کل 
رکعتین, والثانی فی وصل الوتر بالنوافل وزیادتہ علی الفلاث؛ والجواب عنہما اُن معنی 
قولھا: دلا یقعد فی شیء منہا حتی یقعد فی الثامنةہ ای لا یقعد القعود الطویل ولا یسلم 
بالجھر والشدة حتی یقعد فی الثامنة فیطیل القعود ولا یسلم؛ ثم یصلی التاسعة فیقعد ٹم 
یسلم تسلیمة شدیدةۃ ولا یلزم منە ترك السلام علی السادسة ولا ترك القعود علی کل 
رکعتین کما لا یخفی؛ بل غایة ما لزم منە ترك القعود الطویل والسلام الشدید قبل 
القامنة والتاسعة, ۱ ۱ 

: ولو حمان الروایات کلھا علی ظاھرھا لکان العمل بالقول والأخذ بە آلزم وأقدم 
لا سیما والروایات الفعلیة فی کیفیة صلاتہ باللیل مختلفة جداء لا سیما ما روته 
عائشة رضی اللہ عنہا فإنہا کثیرۃ الاختلاف بحیث یصعب ال جمع بینہا کما لا یخقی 
علی من تأمل فیما ذکرنا وتتبع الأحادیث بطرقھا وألفاظھاء منہا ما أشرنا قبل فی حدیث 
الإیتار بسیع؛ ففی روایة عند ابی داود والنسائی: ہفلما اُسن وأخذ اللحم اأوٹر بسبع 
رکعات لم یجلس إلا فی السادسة والسابعق ولم یسلم إلا فی السابعةم کن 
طریق آخر :)٢ ١(‏ (صلی سبع زکعات لا یقعد إلا فی آخرمن اھے. ولذا حکم بعضھم 
باضطرابہاء وھی حکایة عن اأفعال تمحتمل الوجوہ ولا تعطی حکما کلیاء فلا یترك بہا 
قولہ ملا : (فی کل رکعتین التحیةہء فانه یفید حکما کلیا بوجوب القعدة علی علی رأس کل 
رکعتین من الصلاة فرضا کانت أو نفلاء وکذا قولہ ك: ہصلاة اللیل مثنی مثنی)ء 
وفسرہ النبی مه بأن یتشھد فی کل رکعتینء وظاھرہ یفیذ وجوب القعدة علی کل 
رکعتین؛ لأن البنداً محصور فی ا بر فیقعضی ذلك حصر صلاة اللیل فیما ہو مثنی 
بہا للعنی۔ _ ای ۱ 

قال بعضِ الناس: إن انظر الفھی بقعضی ان یحمل الأمر بالقعود (قی قولہ: ز فی 

. کل رکعتین التیحة6) علی الفریصة دون النوافلء والأحادیث الفعلیة تبقی علی حالھاء _ 
فیعمل بہا علی ما وردت اھ. قلت: لیس هذا من الفقه فی شیء؛ فان القول مقدم علی 








إعلاء السنن ‏ الڑیتار بٹلاث والٹھی عن الڑإیتار برکعة فردة وذ کر القراءة فيه ٥‏ 


۱ - عن: عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ مرفوعًا إلی النبی طلا 
قال: دإذا قعدتم غی کل رکعتین فقولوا التحیات للہ؛ إلخ. أحرجہ النسائی 
.)۱۷٤:١(‏ وسکت عئے وقال الشوکانی فی ٭الئیلٴ :)۱٦٥:١(‏ ورواہ: 
اأحمد من طرق وجمیع رجالھا ثقات اھ.. وقد تقدم فی باب وجوب التشھد, 


الفعلء وهو لا یعارض القول إلا إذا کان مقارنا دلیل التأسی کما ذکرناہ فی ٭القدمة“ 
ولم یوجدہ فانہ مك کان لا یصلی صلاة اللیل بمعحضر من الناس بل فی بیتہ والناس نیام 
فالکیفیات التی وردت فیہا خالیة عن دلیل التأُسی مع الاختلاف الکٹیر والمضادة الشدیدة 
فی حکایتہاء فکیف یجوز تخصیص الاأمر العام بہا وا حال هذہ؟ فان القول حجة ملزمة 
علی الأمة لا یتراك ولا بخصص لا بُٹلہ فافھم وتیفظ وکن من التبضرینَ وھذا ما وعدنا 
بیانه فی باب هیئة جلسة التشھدین تحت حدیث عائشة ا مذ کور فی التن ھھنا وہناك. 
قولہ: ”عن عبد الله بن مسُعود إلخ“. قلت: دلالته علی ما دل عليه حدیث عائشة 
ال مذکور آنفا ظاغرةہ فان "إذا“ للوقوع ا لتیقن بخلاف ٭إن“ فانہا للشكء ففیه دلالة علی 
وجوب القعود والتشھد علی راس کل رکعتین وھو أٔیضًا حدیث قولی مفسر فیتقدم 
علی سائر ما روتہ الرواۃ مما یخالفہ ظاہرا فی کیفیة صلاتہ سك باللیلء ولا یخفی أُن إبداء 
الاحتمال فی حکایات الأفعال أقرب منہ فی الاقوال: فان الفعل لا یفید العموم ولا یعطی 
حکما کلیاء بل ھو حکایة عن شیٔء یحتمل الوجوہ بخلاف القول فإانه حجة ملزمة کما 
مر؛ فالعجب من صنیع بعض الناس حیث جعل یبدی الاحتمالات فی القول وأہقی. 
الأأفعال علی حالھاء وھل ھذا إلا تحکم وإبطال للحجة با لا یصلح حجةٗ لعدم مقارنتہ 
دلیل التاُسیء وھل ھذا إلا تحامل علی ا حنفیة وتعصب علیہم یابداء الاحتمال فی 
حجتہم؛ مع وضوح قوتہا عیانا وترك ذلك فی حجج ا خصوم مع ظھور ضعنھا 
سرا وإعلانا. ۱ 
وأما ما رواہ ا حاکم بطریق ا لحسن بن الفضل: ثنا مسلم بن إبراھیم وسلیمان بن 
حرب؛ قالا: ثنا جریر بن خازم عن قیس بن سعد عن عطاء (أنه کان یوتر بٹلاث لا یجلس 
فیہن ولا یتشہد إِلا فی آخحرھن اھ )٥۰٣:١(‏ فلا حجة فیهہ لأن فعل التابعی عند 
معارضتہ الأخبار الصحیحة ا مرفوعة والموقوفة لیس بشیءہ مع ان فی إسنادہ الحسن بن 








إعلاء السٹن. ٠‏ الڑیتار بٹلاث والھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءۃ فی _ ۶٦‏ 


7۲- ععین: این عمر: أُن رجلا سأل رسول اللہ يك عن صلاة اللیل؛ 
فقسال بل : دصلاة اللیل مثٹنی مٹنی؛؛ ا حدیث. اخ ے_جے البخاری 
”فتح الباری ٭ (۳۹۷:۲). 

۳ - حدا: أبو غسان مالك بن یحبی .الھمدانی قال: ثنا عبد الوهاب 


الفضل بن السمح أبو علی الزعفرانی البوصرانی عن مسلم بن إبراھیمء قال ابو الحسین بن 
امنادی: اکٹرالناس عنه ثم انکشف فت رکوہ وخرقوا حدیئہ؛ وقال ابن حزم: مجھول اھ 
من ”اللسانٴ (٢:٢٤۲))ء‏ وکذا لا حجة فیما رواہ الحاکم عن ا حسن: ەقیل لە: إن ابن 
عمر کان یسلم فی الرکعتین من الوتر؛ فقال: کان عمر أفقه منه کان ینہض فی الغالثة 
بالتکبیر اھ٭: )۳۰٣:٤(‏ فان معناہ کان ینہض فی الغالخة بعد الجلوس والتشھد بالتکییں 
وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
قوله: ”عن عبد اللہ بن عمر إلخ“. قلت: قولہ مل : (صلاة اللیل مثنی مثنی) یفید 
نفی الأقل من اثشین: لأن البتداً محصور فی ا حبرء فمعناہ لیس صلاة اللیل لا مثنی مٹنی؛ 
وقد فسرہ النبی مه فی حدیث فضل بن عباس امار قبل بقولہ: دتشھد فی کل رکعتین٤؛‏ 
فھو یقتضی نفیٰ النقصان منہماء صرح به ال حافظ ابن دقیق العید فی ٭إحکام الأأحکام“ 
.)۸٤:٤(‏ قال: والاستدلال بە لھذا القول ای للمنع من التتفل برکعة فردة أولی من 
استدلال من استدل علی ذلك بأُنه لو کانت الرکعة الفردة صلاة ما امتنع قصر صلاۃ 
الصبح والملغربء فإن ذلك ضعیف اھ فان قیل: ھذا یقعضی نفی الزیادۃ علی الائنین 
أٔیضً. قلت: کلا! فان معنی قولہ: (مثنی مثنی) لیس کما زعمه بعضھم أنه یسلم علی کل 
رکعتین؛ بل معناہ التشھد علی کل اثنین منہما کما هو مصرح فی حدیث الفضل؛ 
ولفظہ: دالصلاۃ مثنی مثنی؛ تشہد فی کل رکعتین)ء وھو مطلق عن صلاة اللیل وغیرہ؛ 
فکان حاصل معناہ ان الصلاة لا أقل من اثنینہ ولا یخلو عن التشھد فی کل رکعتین: فلم 
یکن فیە نفی الزیادة اُصلاء نعمء حصر البتدأً فی ا بر یفید نفل الأقل منہما حتما فافھم. 
۱ بیكان خیائنة بعض الناس فی النقل 
وا جواب عن جرحہ فی الطحاوی بقول ابن تیمیسة: 
قولہ: ”حدثنا أبو غسان مالك بن یحبی إلخ“. قلت: قول ابن عباس: ومن این تری 








ج-٦‏ الإیتار بٹلاث والٹھی عن الویتار برکعة فردة وذکر القراعة فیه ۷ڈ 


عن عطاء قال: أُخبرنا عمران بن حدیر عن عکرمة أُنه قال: ٭کنت مع ابن عباس 
عند معاوی فتحدث حتی ذھب ھهزیع من اللیل؛ فقام معاویة فرکع رکعة 
واحدہ فقال ابن عباس من أین تری اُخذھا؟:.. حدثنا ابو بکرۃ قال: ثنا عثمان 
بن عمر قال: حدثنا عمران فذ کر پإسنادہ مثلہء إلا أنە لم یقل ا حمار“. أخرجہ 
الطحاوی (۱۷۱:۱)ء ولم اأقف علی ترجمة شیخه أأبی غسان فی السند الأولء 


ولکن لا ضیر فان السند الثانی رجالہ ثقات کلھم معروفون. 


أعذھاہ صریح فی الإنکار علی الڑیتار برکعۃہ واللہ یہدی بعض الناسء فما أکیرہ خیاناً 
واأشدہ کتمانا للعلمء فإنه أحرج ھذا ال حدیث فی ”إحیائہٴ عن ”معانی الآثار“ للطحاوی 
بسندہ الول فقطء وتکلم فیە بأنی لم اأقدر علی تحقیق سندہ إلی ان قال: ثم نی استبعد 
صحة ھذا الکلام عن ابن عباس؛ وإن صح السند فإنه ییعد من مثلە ان یقول للصحابی 
حمارا !ھ.. وَأغمض عینيه عن السند الثانی بالکلیة مع ان الطحاوی أُخرج الحدیث ولا 
عن أَبی غسان الھمدانی عن عبد الوهاب عن عطاء عن عمران بن حدیرہ ثم قال: حدثنا 
ابو بکرۃ (ھو بکار بن قتیبة الثقفی البصری قال ا حاکم فی ”المستدرك“: ثقة مأمون 
(١:٠٦٦))ء‏ وأقرہ علی توٹیقہ الذھبی) قال: ٹا عثمان بن عمر (ھو من رجال ! جماعة این 
عمر بن فارس بن لقیط العبدی من أھل البصرة؛ وثقه أحمد وابن معین وابن سعدہ وقال 
العجلی: ثقة ثبت فی ا حدیث: وقال أبو حاتم: صدوق اھ من ”التعہذیبٴ .)۱٢٤:۷(‏ 
قال: ثنا غمران (ھو ابن حدیر السدوسی البصری من رجال مسلم ثقة کثیر الحدیث؛ 
وصفہ یزید بن ھارون وعغمان بن الھیٹم بأنه أصدق الناس اھ من ”التہذیب ٭ .)۱۲٥:۸(‏ 
فذ کر پإسنادہ مثلە إلا أنه لم یقل ا حمار !اھ.. فالحدیث بہذا السند لا علة لە ولا فیه أأحد 
مجھولء ولا فی لفظ ا حمار الذی استبعدہ بعض الناس, فلا اُدری لم لم یعرج علی ھذا 
السند وعرج علی السند الاول فقط وھل ھذا إلا تحامل علی ا حنفیة وتعصب علیہم. 
واأشد من ذلك کلە قولہ: لا یقال: إن الطحاوی ذکر الأثر محتجا بە وھو من 
علماء ا حدیث والفقه فیکون حجةہ لأنه لیس من نقاد الحدیثء ثم ذکر عن ”منہاج 
السنة“ لابن تیمیة ا حرانی :)۱۹٤:٤(‏ الطحاوی لیست عادته نقد الحدیث کنقد أھل 
العلم ولھذا روی فی ”شرح معانی الآثار الأأحادیث ا ختلفةء ونما یرجح ما یرجحہ منہا 





إعلاء السننٴ ‏ الڑیتار بٹلاث والٹھی غن الڑیتار برکغة فردة وذکر القراءة فیه ٠‏ ۸٭أ 


رہہ ید و ہہ ویکون اکٹرہ مجروحا من جھة الإسناد لا 

یقبت ولا یتعرض لذلك فان لم تکن معرفتہ سجوعد بە وإن کان کثیر 
7۳ 2089 اھ, 

قلت: ھذا کلام آثار العصبیة علیہا لائحة وأمارات التحامل فیہا لامعةء ‏ وکل ذلك 
واللہ فریة بلا مریق فإِنه إن اُراد أنە لا تمییز لە بین الصحیح والسقیم فھو قول رجیم یردہ 
وینکرہ اُشد الإنکار من طالع ”شرح معانی الآثار “ و ”مشکل الآثارٴ وغیرہما من تألیفاتہ 
الکبارء فان الطحاوی رحمه الله کثیرا یہ یبحٹ فیہا عن صحة الأسانید وضعفھاء ویکشف 
عن قوتہا ووھنہاء ویناظرہ کمناظرۃ أعل الحدیث الوقادینء ویباحث کمباحثة النقادین؛ 
وناميك بعد الذھبی إیاہ فی ال حفاظ الذین یرجع إلی اجتہادھم فی تضعیف الزجال 
وتوٹیقھم وتصحیح الآأثار وتزییفھاء وقال: الإمام العلامة الحافظ صاحب التصانیف : 
البدیعة قال ابن یونس: کان ثقة ثبتّا فقیہا عاقلا لم یخلف مثله اھ (۳۰:۳)۔ 

وذکرہ السیوطی فی ”حسن ا حاضرة فیمن کان بمصر من حفاظ الحدیث ونقادہ 
وقال: الإمام العلامة ا حافط صاحب التصانیف البدیعة وکان ثقة ثبتا فقیہا لم یخلف بعدہ 
مقله امہ ---.0۱۷:١(‏ 

وفی ”غایة البیان“ لالاتقانی: أقول: لا معنی لإنکارهم علی ابی جعفر فإنہ مؤتمن 
لا متہم مع غزارة علمہ واجتہادہ وورعہ وتقدمہ فی معرفة الذامب وغیرھاء فان شککت . 
فی أمرہ فانظر ”شرح معانی الآثار '' ھل تری لە نظیرا فی سائر المذاھب فضلا عن مذھینا 
انعہی من ”الفوائد البہیةٴ (ص-۱۸). 

وا حدیث الڈی جرح ابن تیمیة لأُجلە الطحاوی وقال فیە ما قال ای حدیث رد 
الشمس بدعاء النبی يك لم یعرج أئمة الحدیث فیه علی قول ابن تیمیة ولم یعندوا بە ولم 
یلتفتوا إليەء بل اعتمدوا فی علی قول الطحاوی وتمسینهء وتبعه القاضی ۔عیاض فی 
”الشفاء“ وردوا یہ علی من ظنه موضوعا کابن تیمیة وابن ا جوزی وغیرھما من 
الجازفین کما بسطہ السخاویٰ فی ”القاصد الحسنة“' (ص-۱۰۷)ء والقسطلانی فی 











”اموامبٴ والسیوطی فی تصانیفہ'' کمختصر اوعرما و”مناھل الصفا فی 
أحادیث الشفاءٴ و”النکت البدیعاتٴء والشھاب ہے فی ”نسیم الریاض فی شرح 
شفاء عیاض“ وغیرھم من العلماء وا حدثین کذا فی اث الغمام“ مؤلف ”الفوائد 
البہیة“ (صھ۱۸) وھذا یدل علی اُن جرح ابن تیمیة تیمیة لم یؤٹر فی الطچاوی عند الأئمة 
لأُعلام کیف؟ والتقات ال حفاظ لا یجرحون بقول اجروحین؛ فان ابن تیمیة رحمہ الله مع 
سعة علمہ وفرط شجاعتہ وسیلان ذھنہ وتعظیمہ لحرمات الدینء رماہ ا حدثون والؤرخون 
الکبار کالذھبی وابن حجر العسقلانی والزرقانی والصفدی بقلة العقل والتشدد الغیر 
للرضی ومجاوزۃ ا حدودفیدہ --- 
٭ ا حافظ ابن حجر فی ”السدرر الکامنة": وھی ابن تیمیة علی أبناء جنس 
ستشعر بأنه مجتہد فصار یرد علی صغیر العلماء وکبیرہم قدیمھم وحدیٹہم؛ حتی 
رش رہ وقال فی حق علی: إنہ اأخطاً فی سبعة 
عشر شیثاء وخالف فیہا نص الکتاب؛ وکان لتعصبه مذھب ال نابلة یقع فی الأشاعرق 
حتی إنه یسب الغزالی فقام عليه قوم کادوا یقتلونہ اف من" ”غیث تا معناء 
بس بی ۱ 


٭ وأما قول ابن تیمیة: ولھذا روی فی ”شرح معانی الاثار' المادیث اف ٹھنا 
لیس بأول قارورۃ کسرت فی الإسلامء لا تری إلی قول ابن الصلاح فی ”مقدمتہٴ 
والٹووی فی ”تقرییسەٴء والعراقی فی ”الفیكہ": إن فی ”السن" الصحیح والحسن 
: والضعیف وا کر والی قول الذھبی فی ”سیر النبلاہ“: واتھا غض رتبة سنتە (اأی ابن 


)١(‏ قال الحافظ السیوطی فی التعقبات علی الموضوعات: حدیث أسماء بنت عمیس فی رد الشمس فی فضیل بن 
مرزوق ضعیفء ولہ طریق ثانِ فیه عبد الرحمن بن شریيكء قال أبو حاتم: واھی الحدیثء وفیه أبو العباس بن 
عقدة رافضی رمی بالکذب؛ قلت: فضیل ثقة صدوق: احتج یہ مسلم والأربعة وابن شریكء وثقه غیر أبی حاتمٗ 
وروی عنه الیخاری فی الادب؛ وابن عققدة من کبار ا حفاظ وثقه الناسء وما ضعفه إلا عصری متعصبء 
وا حدیث صرح جماعة بتصحیحہء منہم القاضی عیاض اھٴ(ص-۷٢).‏ : 

قلت: فی جرم ارتکبە الطحاوی إن حسن مثل ہذا ا حدیث الذی احتج مسلم والبخاری برواتہہ ووثق الأئمة رجالہ 

فھل لیس کلام ابن تیمیة فیە لأُجل ذلك الحدیث إِلا کھباء منٹور؟ ولیس جرحہ إلا رجم بالغیب (مؤلف). 











إعلاء الستن._ الإیتار یٹلاث والنھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعءة یه ٦٦.‏ 


ماج ما فی الکتاب من ا ناکیر؛ وقلیل من اللوضوعات اھ. وإلی قول السیوطی فی 
”زھر الربی علی انجتبی": هو (اأی سان النسائی) أقل الکتب بعد الصحیحین ضعیفًا 
ومجروحاء ویقاربہ کتاب أبی داود والترمذی اھ. 

وکذا حکم ابن تیمیة فی ”منہاج السنةٴ یکون تصانیف البیہقی مشتملة علی 
الضعیف والموضوع اھ.. وقال العینی فی ”البنایة“: قد روی الدارقطنی فی .”سننے“ 
اأحادیث سقیمة ومعلومة ومنکوۃ وغریبة وموضوعة (یسکٹ عنہا)ء وصرح این دحیبة 
وابن حجر وغیرھما بکون مستدرك الحاکم وتآألیفاتہ الأخری مشتملة علی الضعاف 
واللوضوعات اھ من ”غیث الغمامٴ (ص-٥۲٤).‏ 

فان کان روایة الأأحادیث ا ختلفة یحط رتبة ا حدث ویخرجه عن جماعة الناقدین 
فلیلترم کون النسائی وأبی داود والدارقطنی والبیہقی وا حاکم وغیرھم غیر ناقدینء وفوق 
ذلك کل یلزم ھذا القائل اُن یخرج البخاری ومسلما عن الناقدین أَٔضًا؛ لکونہما 
یورد اُن الضعاف وا لمراسیل والمقطوعات فی کتابیہما مع التزامھما الصحة: کما لا 
یخفی علی من طالع مقدمة ”الفصحٴ للحافظ ومقدمة ٭شرح مسلم“ للاووی۔_ 

ولا یجدی الاعتذار بکون إیرادھما ذلك للمتابعة والاستشہھادء فان الجامع 
الصحیح لیس محلا للضعاف أصلا؛ ما فی التلبیس والغرور؛ فان الناظر إذا رأی حدیقا فی 
کتاب العزم صاحبہ الصحة ظنہ صحیحا اعتمادا علی التزام صاحبه ذلكء وا لتابعة 
والاستشھاد یحتاج إلیہما الضعیف دون الصحیح: اللھم إلا أأن یقال: إِن تلك الضعاف 
عندھما صحاح وھذا إن سلمناہ فلم لا یمکن القوٴل بثله فی ضعیف اوردہ الطحاوی؛ 
واحتج بە لا سیما إذا رواہ بطرق متعددۃ کما هو عادتہ الغالبة فی ”شرح معانی الآثار“ 
وغیرہ؛ فإنه لا یحتج بحدیث إِلا بعد سردہ طرقا عدیدة لە؛ وتعدد الطرق یبلغ بالضعیف 
لی درجة الحسن تارق والصحیح أخری؛ م بعد ذلك إذا رآہ موافقا للقیاس الصحیح 
الذی هو إحدی حجج الشرع وإحدی المرجحات انب الصحة أَیضًا فلا بدع فی 
الاحتجاج بە وال حال ھذہ ولعمری لیس صنیع الطحاوی فی کتابہ کصنیع البیہقی فی 
”سبنہ الکبیرٴء فإنه یذ کر فیه خدیتا لمذھبه وسندہ ضعیف فیوثقه او یسکت عن الکلام 








فی رواتہ ویذ کر حدیئا لمذھیناء وفیه ذلك الرجل الذی وثقه او سکت عنہ فیضعفہ ویقع 
مثل ھذا فی کفیر من المواضع ومن شك فی ذلكء فلیطالع ٭الجوھر النقی فی الرد علی 
البیہقیٴء فانه کتاب عظیم یشہد اؤلفہ بسعة النظر وکثرۃ الحفظ للاثار واللعرفة بالرجال؛ 
ومع ذلك إِن لم ینحط رتبة البیہقی عن الناقدین؛ ولم یخرجه ذلك عن ال الصناعق 
وانحط رتبة الطحاوی عنہم بأدنی من ذلك فھذا لعمری فی الفعال عجیب. 


وقد بلغ من وقاحة بعض الداس عدہ الش وکانی -ولیس عندہ من علم الحدیث 
ومعرفتہ غیر النقل من کتب ال حافظ این حجر شیء- من الناقدین الذین احتجاجھم 
با حدیث تصحیح لە؛ حیث أُورد فی کتابہ ”الإحیاء“ نقلا عن ”نیل الاوطار“ أثر ابن 
سیرینء قال: سمر حذیفة واین مسعود عند الولید بن عقبة وھو امیر مكة)َ فلما خرجا 
اُوتر کل واحد منہما برکعة ومحمد ابن سیرین لم یدرك ابن مسعودہ ولکن القائل بعدم 
صحة الڑیتار برکعة من ا حنفیة یری الاحتجاج بالمرسل اھہ. 


ٹم قال: لم اأقف علی سندہء ولکن الظاہر من احتجاج القاضی العلامة الش وکانی 
ان السند لا کلام فیه غیر الإرسالء ئم شرع فی سرد اأقوال ا حدثین والفقھاء فی أُن جزم 
انحدث بحدیث واحتجاجه بە دلیل علی صحتہء ولا یعد الظحاوی منہم مع أُن الش وکانی 
متأحر عن زمان الإسناد والروایة جداء توفی فی وسط الائة الثالث غشر من الھجرۃ؛ وھو 
زمان انقطاع الإسنادء والروایة بالکلیةء والطحاوی متقدم علی البیہقی؛ والدارقطنی قد 
شارك مسلما فی بعض شیوخه کیونس بن عبد الأعلی وغیرہہ والنسائی فی کثیر من 
شیوخ توفی سنة إحدی وعشرین وثلاثمئة ولم یذ کر الش وکانی أُحد من ا حدثین فی 
حفاظ الحدیث وحذاقہ والطحاوی ذکرہ ال حافظ الذھبی وغیرہ فی الحفاظ الذین یرجع 
لی اجتہادھم فی التوثیق والتضعیف والتصحیح والدزییف: فیا للہ العجب! کیف لا 
یکون الطحاوی عندہ من الناقدین ویکون الش وکانی منہم؟ وھل ھذا إِلا عصبیة محضة 
وضلالة صریحة وعمی بعد الھدی؛ وتحکم بالھوی أ فرأیت من اتخذ إلھه ھواہ وأضله 
الله علی علم وختم علی سمعہ وقلبہ وجعل علی بصرہ غشاوٰۃ؟ أفلم نفتح عینیه إلی کتب 
الرجال ک۔' تہذیب التہذیبٴ و”لسان المیزانٴو”تعجیل النفعة“ ا الیزان“ 








إعلاء السنن الإیتار یٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءۃ فیہ ٦٦‏ 


٤‏ - حدثا: علی (ھو البغوی) بن عبد العزیزء ثا ابو نعیم (الفضل 
بن دکین) نا القاسم بن معن نا حصین (ھو عبد الرحمن) عن إبراھیم 
(النخعی) قال: ”بلغ ابن مسعود ان سعدا یوتر برکعق فقال: ما أجزأت رکعة 
قط“. أخرجہ الطیرانی فی ”معجمهٴ ”الزیلعیٴ (۳۷۸:۱))ء ورجاله کلھم 
ثقات کما سنذ کرھم وإبراھیم عن ابن مسعود مرسل ولکن مراسیله صحاح لا 
سیماعن این مسعود. 


'و”تذکرۃ ال حفاظٴ للذھبی فیلوح لہ احتجاج ا حدثین بأُقوال الطحاوی فی التوثیق 
والتضعیف وا جرح والتعدیل فی کثیر من الرواۃہ وقبول الھرۃ من أُھل الفن أقواله فی باب 
التحسین والتصحیح وعدمھم [إیاہ من اُھل الاجتہاد فی ا لحدیث والترجیح؛ ثم یتأمل 
ویلمس جفنیە هل یری فیہا للش وکائی ذکرا وللاحتجاج بقولہ أثراء کلا! واللہ لن یجد 
لە من ذلك نقیرا ولا قطمیرا۔ 
قولہ: ”حدثنا علی بن عبد العزیز إلخ“. قلت: هو البغوی الحافظ ا نجاور بمکة ثقق 

ولکنه کان یطلب علی التحدیث (أجرا) ویعتذر بأنه محتاج قیل لابن أیھن: فھل یعییون 
مٹل ھذا؟ فقال: لا! ما العیب عندھم بالکذب وھذا کان ثقة وقال الدارقطنی: ثقة 
مأمون اھ من ”اللسان“ ملخصا (ص-٤:٢٤٢۲)ء‏ وأٗبو نغیم هو الفضل بن دکین حافظ ثقة: 
من رجال ا جماعةء وکذا القاسم بن معن ثقة فاضل من زجال أبی داود والنسائی؛ 
وخصین هو ابن عبد الرحمن السلمی أبو الھذیل ثقة من رجال ال جماعة کذا فی 
”التقریبٴء وإبراهیم لا یسل عن والأٹر صریح فی إنکار این مسعود علی الإیتار برکعء 
واأُنہا ما أجزأت قط لا فی الوتر ولا فی غیرہ وھو راجح علی أثر این سیرین (المذ کور 
سابقا) نقلا عن ”الئیلٴ ' لأُن إبرامیم النخعی أعرف بابن مسعود من ابن سیرین کما لا 
یخفیء وأَیضًا فھذا قول لا یقیل التأُویلء وما رواہ ابن سیرین فعل یحتمل الوجوہہ منہا ان 
کون معناہ أوتر کل واحد منہما برکعة مضمومة إلی شفع؛ والقول مقدم علی الفعل؛ 
وأیضًا فأثر إبراھیم رواہ قاسم بن معن عن حصین عنهء وتابعه أبو یوسف القاضیٰ فرواء _ 
عن حصین نحوہ کما سیأتی؛ وتابع حصینا حماد بن أبی سلیمان فروی عن إبراھیم: ”ان 
این مسعود غاب ذلك علی سعد“ کما سیأتی وتابعھما أبؤ حمزۃ فروی عن إبراھیم عن 








إعلاء لسن الابتار بن ٹاث وانبھی عن الایتار رح فزدڈوذکر القرامہ فدل × ٢٦‏ 


۸- عن: یعقوب (ھو أبو یوسف القاضی) بن إبراھیم حدثنا حضین 
عن إبراھیم عن این مسعود قال: ما أُجزأت رکعة واحدة قط؛ أخرجہ محمد 
فی ”موطائہ“ (ص-١٢٤٥)‏ (زیلغیٰ ١‏ ۸۰),. قلت : ومثل لا یقال بالرأی فھو _ 
مرفؤع حکما:: 7 

-٦‏ حدژا: بکار (ابن ابی قتیبة) قال: ثنا ابو داود (ھو الطیالسی) 
قال: ٹا حماد (ھو این سلمة) عن حماد (ابن أبی سلیمان) عن إبراھیم: وأُن ابن 
مسعود عاب ذلك (أی الإیتار بواحد) علی سعد؛. أخرجہ الطحاوی 
)۱۷٤:١(‏ ورجاله کلھم ثقات وسندہ صخیح آنہ منقطعۃ وغراسیل راهیم 
عن این مسعود خجة کما مر غیر مرة. 

۷- حدثا: : عبد اللہ بن محمد بن یوسف ثنا أحمد بن محمد بن ' 
إسماعیل ثنا ابی .نا الحسن بن سلیمان قسط ثنا عثمان بن محمد بن ربیعة بن 
هی الرحمن ا عو المزی بن محمد دراوز+صبغ رون یخیی هن ٠‏ 
آبیه عن یی سعید الحدری رضی اللہ عنہ: (ان رسول اللہ متا کت نہی عن البتیراء 
ان یصلیٰ الرجل واحدۃ یوتر یہا). اأخرجه أبو عمر بن عبد البر فی ' التعفھید“ 


غلقمة عن عبد الہ آنه قال: دأھون ما یکون الوٹر ثلاث رکعات) کما تقامء وفیه نقی _ 
البتار پواحدة کما لا یخفی؛ وأثر این سیرین لم نقف علی سندہ؛ ولم نعلم ان رواتہ توبع " 
أم لاہ فلا یعارض أثرا إبراھیم أصلاء ومن ھنا یظھر لك تحامل بعض الناس عدھما _۔ 
' متعارضین مع اعتراقہ بعدم الوقوف علی سند أثر ابن سیرین؛ وإما سعی فی تصحیحہ 
وثقویة رواته لذکر الش وکانی إیاہ فی ”الیل ٴ ٴ وسکوتہ عن رواتہ وأغمض عینيه عما 
یرجح أثر إبراھیم مبندا ومتنا وروایة وداریۃً کما ذکرنا۔ 


قولہ:' حدثنا عبد اللہ بن محمد بن یوسف إلخ“ : قلت: لعلك قد عرفت با کرنا۔ 








فی ا متن من تحقیق الٔسند والکشف عن رجالە ان ا حذیث لا علة لە؛ سوی ما قد قیل فی “:: 


عثمان بن محمد ین ربیعة: إن الغالب علی حدیئه الوهم وعذا تلیین هین کما لا یخفی 
علی من عرف مراتب ألفاظ ا جرح ولم یتہمہ اأجد فیما علمنا بالکذب ولا بالسقوطم _ 


إعلاء السنن الڑیتار بٹلاٹ والٹھی عن الڑیتار برکعة فردة وذ کر القراءة فیه ٤‏ 


وقال عبد ا حق فی ٭اأحکامہ“: الغالب علی حدیث عثمان بن محمد بن ربیعة 
الوهم- وکذا قال ابن القطان وزاد: لیس دون الدراوردی من یغمض عثه؛ 
والحدیث شاذ لا یعرج غليه ما لم یعرف عدالة رواتہ ”٭الزیلعیٴ (۳۰۷:۱) 
اھ. قال ا حافظ فی ”اللسان“: یرید بذلك عثمان وحدہ ولا فباقی الآسناد 
۱ ثقات مع احتمال ان یخفی علی ابن القطان حال بعضهھم اھ وقال الزیلعی بعد 
ما نظر فی قول ابن القطان شیخ این عبد البر: ہو الإْمام الثقة الحافظ وا حسن 
بن سلیمان قال ابن یونس: کان ثقة حافظا اف وفی ٭ا جوھر النقی“ 
:)۲٦٢:١(‏ عثمان بن محمد بن ربیعة قال العقیلی: الغالب علی حدیئه الوهمء 
ولم یتکلم عليه اأحد بشیء فیما علمنا غیر العقیلی؛ وکلامە حفیف؛ وقد أُخرج 
له الحاکم فی ”الستدرك" اھہ. 


فاندخحض بذلك ما نقله بعض الناس من قول ابن حزم بالمعنی: وإن الشہی عن البتیراء لم 
ینبت عن النبی یگ وحدیفہ ساقط وکاذب اھ. قلت: وکیف یکون ساقطا ‏ وکاذبا 
لیس احد من رواتہ ساقطا ولا کاذبا؟ بل کلھم ثقات إلا عثمان ولیس هو بمتروك ولا 
کاذبء وابن حزم من المتعنتین فی ا جرح کما ذکرنا فی اللقدمةء فلا یعرج علی قوله. 
وأما بعض الناس فقد حلف بالطلاق. ان یتحامل علی ا نفیة أبدا ویسدحض 
حجتھم دائما بذ کر أُقوال التشددین التعنتین انجازفین العادین علی الحدود ویرد علی من 
وافقھم وید حجتہمء فطعن علی ابن الترکمانی فی قولە: دولم یکلم عليه (أی علی 
۱ عثمان) أُحد بشیء فیما علمنا غیر العقیلی وکلامہ خفیف وقد أُخرج لە ا حاکم فی 
الستدرك اھ. فقال: وعجیب بل اأُعجب أُن یقول: ولم یعکلم غليه أحد بشیء فیما 
علمنا غیر العقیلیء فإنه ینقل فی کتابه أقوالا عن ”امیزان“ وابن القطان والحدیث مع 
ا جرح موجود فیہماء ومع ذلك یقول ما یقول واللہ الھادی: اللھم رنا الحق حقا وارزقتا _ 
اتباعه آمین اھ. 
قلت: یا قلیل الذوق وعدم ا حیاء! ھل ذکر فی ”الیرانٴ عن عبد ا حق وابن 
القطان وغیرہ زیادۃ علیٰ ما قاله العقیلی؟ کلا! بل کلھم قالوا ما قاله ونسجوا علی منوالەہ 
والعقیلی أقدم من ابن القطان وعبد ا خق وغیرھماء توفی سنة اثنتین وعشرین وثلاٹ مائة 








[علاء السٹن,__ الإیتار بثلاث والٹھی عن الیتار برکعة فردة وذکر القراعة فی ٦٦‏ 


۸۸- عن: محمد بن کعب القرظی: وأن النبی لا نہی عن 
البتیراء. قال العراقی: وھذا مرسل ضعیف ”نیل الاُوطار“ (۲۷۸:۲))ء وکذا 
قال النووی فی "ا خلاصةٴ: إنه ضعیف ومرسل, (للزیلعی ۳۰۳:۱). قلت: ولە 
شاھد قد ذکرناہ قبلەء والضعیف إذا تعدد طرقه یتقوی کما ذکرناہ فی القدمة 


کما فی ”الصذکرة“ (٥:۰٤)؛‏ وتوفی عبد الحق سنة أریع عشرۃ وخمس عائق وابن 
القطان سنة ثمان وعشرین وستمائق کما فیہا أیضًا ۱٤٤: ٤(‏ و۱۹۲)؛ وعثمان بن 
محمد بن ربیعة من روی عن مالك کما یظھر من ”اللسان“ )٥٥١:٤(‏ فقد ذکر فیه عن 
الدارقطنی: حدثا اٌبو بکر النیسابوری ثنا ا حسن بن سلیمان ثنا محمد بن عثمان بن ربیعة 
مالك بن ُنس إلخ وذ کرہ ال حخطیب فی الرواۃ عن مالك کما فی ”تبزیین امالك“ للسیوطی 
(ص-۲۸) فلا یمکن لعبد الحق وابن القطان وأمغالھما من المعأخرین ان یتکلموا فیه إلا بج 
تکلم فیه اللتقدمونء ولم یتکلم فیہ من ا لمتقدمین غ غیر العقیلی؛ فان الدارقطنی متأخر عنہ 
ایض توفی سنة محمس وثمائین وثلاثمائڈو وھذا هو مرادِ ابن الترکمانی ان عغمان بن 
محمد ھذا لم یتکلم فیه أحد من التقدمین مقل یحبی بن معین؛ ولا البخاری: ولا ابن 
المدینی؛ ولا یحبی بن سعید القطانء ولا ابن مھدی ولا ابن عدی ال حافظ فیما علمناء 
ونما تکلم فیە العقیلی وحدہ منہمء وقال: الغالب علی حدیئہ الوہم؛ وأما کلام عبد ا حق 
وابن القطان فھو تملید للعقیلی فَإنہنا لم یقولا إلا ما قاله ہو ان الغالب علی.۔حدیث 
عثمان الوھم وھذا جرح خفیف؛ کما لا بخفی. 

اما قول ابن القطان: والحدیٹ شاذ لا بعرج علیہ ما لم یعرف عدالة رواتٹ فقد 
عرفت فی قول الحافظ ان باقی الإسناد ثقاتء فلا یضرنا جھل من لم یعرف عدالتہم نقد 
عرفھا غیرہ: والشذوذ منتف با للحدیث من الشوامدء منہا ما سیأتی عن محمد بن 
کعب القرظی: دأن النبی مك نہی عن البتیراءء وو وإن کان مرسلا ضعیفا ولکن تعدد 
الطرق یورٹ قوۃٌء ومنہا ما تقدم عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ أنە أنکر علی سعد فی 
الوتر بواحدق وقال: وما أجزأت رکعة قط٤ء‏ وسندہ صحیح:؛ ومنہا ما رواہ الطحاوی: 
حدثنا سلیمان بن شعیب؛ قال: نا بشر بن بکر ٹا الأوزاعی؛ قال: ثنی اللطلب بن عبد الله 
اٹخرومی: دن رجلا سأل ابن عمر عن الوتر؟ فأمرہ أُن یفصلء فقال الرجل: إنی لأُخاف 








إعلاء السان ٭ الإیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فيہ _.. ٦٦‏ 


سب أن بقول الناس: می البتیراغ: فقال ابن عمر: ترید سُنة اللہ وسنة رسولہ مه ؟ ہذہ سنة اللہ 
۱ اوسیة رسوله کل ام .)٦٦١:١(‏ وھذا سند رجاله کلھم ثقات فقد سمع این غمر ھذا۔ 
من الرجل ولم ینکرہ ولم یقل: إِن النہی عن البتیراء لا اُصل لەء وھذا یشعر ہأن النہی عن 
لبتیراء کان معروفا بین المسلمین إذ ذاكڈء ولذا قال الرجل: إِنی اُخاف أن یقول الناس: ھی 
البتیرای وھذا ما یقوی ما رواہ عثمان ین محمد بن ربیعة فالحدیث إذن. حسن صالح ۱ 
للاحتجاج یہ کیف؟ وعشمان لیس یٹرول ولا متہما بالکذبء وإنما تکلم فیە بعضھم 
یکلام ین وحدیث مثله یحتج بە إذا نآ تأید ا می ا الصحایة: 
رضی الله عنہمد ۱ ۲ : 
اما می روایة ایٰقی'قال زاین عطس: صدقت! وتر اللیل واحدة بذلك أمر 
رسول الله ِء نقلت: یا عبد الرجمن! إن الناس یقولون: إن تلك البتیراءء قال: یا بنی! 
لیس تلك البیراء ھا لبتیراء أن یصلی الرجل رکعة فلا یتم لھا رکوعا ولا سجودا ولا 
قیاما اف ملخصًا .)۲٢:۴(‏ فلا یصلح للاحتجاج یہ قفی سندہ سلمة بن الفضل الابرش ۱ 
. وو ضعیف؛ وأبضً: اویل این عمر لیس باولی من تفسیر ابتیراء الذی رواہ أُبو سعید 
مرفوعًا وعرفه الناس قاطبةً فافھم: ٠‏ 
0 ولا یعارضه ما زوی البخاری عن اہن عمر: وآنه کان یسلم بین الرکعة وال رکعتین 
فی الوترٴء فان فعل الصحابی لا یعارض ا مرفوع قولا لا سیما وقد عاب ابن مسعود وھو 


٭ اجل من ابن عمر مثل ذلك علی سعدہ قال الطحاوی: ومحال عندنا ان یکون غبد الله . 


عاب ذلك علی سعد مع نبله وعلمه إلا معنی قد ثبت ثیت عندہ ولو کان ابن مسعود إما 
 '‏ خالفه برأیە ما کان رأیه اُولی من رأی سعد وا عاب ذلك علی سعد إ سی سی 
× ھوالرایٰ؛ ولکن الذی علمه ابن مسعودفی ذلك هو غیر الرأی اه(۲۷۵:۱):. 
۶پ ۶ ۶" 
دأنه کان ۔یفصل بین۔شفعه ووتزہ بتسلیمة وأخبر ان النبی مه کان یفعلہء فان روایة 
کی الفصل فی الوتر تفرد یہا این عمر رضی الله عدہما عن النبی ِء وخالفه فی ذلك بی 
7 مت زعالد رای ران کتھرڈ فرووا عنہ مگ : وأئة کان وو تھا 











0-7 : فانما ما رواہ ابن عمر حکایة عن الفعل وحدیث النہی عن : 
البتیرا قولء والقول مقدم علی الفعلء وأَیضً: فھو مبیح وذلك:حاظر وإذا تعارض البیح ۔ 
وانحرم یجعل ا حرم متأخرا کی لا یلزم النسخ مرتینء کما أوصحاہ فی ”القدمة“:ٴ 

وأما ما رواہ البخاری عن ابن عمر: وأن رجلا سأل النبی۔ کل من صا اللیل 
اثقال: لال شی مفی؟ ٹانا:خشی:آحد کم الصبح صلی واحددۃ تو تر لە ما :قد 
'صلی؛) فلا ,حجة فیه کما قال ا حافظ فی ٴ 'الفتح' ولفظہ: واستذل بقولہ ٣ل‏ : وصلى : 
رکعة واحدة) علی ان فصل الوتر أفضل من وصلہہ وتعقب بأنه لیس صریحا فی الفصلء 





”فیحتمل ان پرید بقول: وصلیٰ رکعة واحدٌٗ أی مضافة لی رکعتین مما مضی ۔اھہ-۔ 


ہے ری والل اعلی ٔ0 
وتذکر ما اُسلفناہ سابقا ما یدل علی ان ابن عمر لم یکن یوتر یواحدة فردة بل کان 
یوتر بٹلاٹ مع رژیتہ الفصل بینہن؛ وکذلك کان سعد یفعل کما فی ”معانی الاثار“ 
للطحاوی: حدثا ابو اٌمیة (ھو محمد بُن ]براھیم الطرطوسیٰ وثقه این یونس وآبو فاود : 
وقال ا حلال: کان إماما فی الحدیث مقدما فی زمانه رفیع القدر جداء کذا فی ' 'التہذیب“ ۱ 
0)۹"( ) ثنا عبد الوہاب بن عطاء (لخصاف صدوق من رجال مسلم والأربعقہ کما فی 
”التقریب“ ص١٣۱۳)‏ قال: نا ابو داود ین ابی هند عن عامر قال: (کان آل سعد وآل 
عبد الله بن عمر یسلمون فی الرکعتین من الوٹر ویوٹرون برکعة رکعة اہ ١(‏ ۷۵) 
وھذا سند صحیح؛ قال الطحاوی: فقد بین الشعبی فی ھذا الحدیث مذھب آل سعد فی_ 
ا ا ا ا ا و ری ری ا ا 
ک0 جو سی مو وت 
جک ِ" : 
وأما ما روی عن عمان بن عفان آنہ أوتر بواحدة کما فی ”شرح الآثار“ للطحاوی 
أیضًا: حدثتا آبو بکرۃ (مر توثیقع ثنا أبو داود (ھو الطیالسی) تنا فلیح (من رجال 
البخاری) بن سلیمان ا حراعی ٹنا محمد (من رجال ال جماعة) بن امنکدر عن عبد الرحمن 
التیمی (له صحبق) قال: قلت: ”لا یغلبنی اللیلة علی القیام اأحد فقمت أصلی فوجدت 


إعلاء الستن ‏ الڑیتار بٹلاث والٹھی عن الڑیتار برکعة فردة وذکر القراءة فیه  ٢۸‏ 


حس رجل من خلفی فی ظھری فاذا عثمان بن عفان فتعحیت لہ فتقدم فاستفتح القرآن 
حتی ختم ٹم رکع وسجد. فقلت: أوھم الشیخ؛ فلما قلت: ےس جج 
واحد فقال: أجل ھی وتری” اھ .)۱۷٤:۱(‏ 





فقد اأجاب عنە الطحاوی: بأنه یجوز ان یکون عثمان کان یفصل بین شفعه ووترہ 
فیکون قد صلی شفعہ قبل ذلك ثم أوتر فی وقت ما رآہ عبد الرحمن؛ وقی إنکارہ عبد 
الرحمن فعل عثمان دلیل علی ان العادة العی کان قد جری علیہا قبل ذلك وعرفھا علی 
غیر ما فعل عثمانء وعبد الرحمن له صحبة اھ قلت: وبالجملة فکل من روی عنه الإیتار 
بواحذٰة من الصحابة مثل عثمان وابن عمر وسعد ومعاویة رضی الله عنہم لم.یسلم أحد 
منہم من الإنکار علی فعله من أقرانه من الصحابة فقد أنکر ابن عباس وأصحابه علىٰ 
معاویةء وأنکر ابن مسعود علی سعد وعاب فعلە؛ وأنکر عبد الرحمن التیمی علی عثمان. 

وفی کل ذلك دلیل علی صحة ما روی فی الباب من النہی عن البتیراءء فان الوتر 
بواحدة أُو الفصل بین الرکعة وال رکعتین منه لو کان متعارفا بین الصحابة جوازہ لم یٹکروا _ 
علی فاعله ولم یمیبوہ عليہء فا حق ما عليه أئمتنا الحتفیة رضی اللہ تعالی عنہم أُن الوتر 
ثلاث کلاث الغرب موصولة بتشھدین لا یسلم إلا فی آخحرھن وہو الثابت عنہ ُکأُ 
فعلا وقولاء وھو الذی أجمع عليه جمھور الصحابة بعد کما ذکرنا کل ذلك مفصلا 
فیما تقدم ولعمری لو أنصف التأمل فی الأحادیث الواردة فی الباب لاعترف بقوۃ ما 
استخرجہ أبو حنیفة من لحة ھذا العبابء وأما بعض الناس ومن حذا حذوہ من ملا اللہ 
قلوبہم بیغض ھذا الإمام وحدہ وحرموا بذلك من العدل والإنصاف؛ واختاروا سبیل 
ور والاعتساف فلا یذعنون لہ حتی یلج ا جمل فی سم الخیاط اللہ الھادی إلی سواء 
الصراط وهو حسبنا ونعم الوکیل۔ 





۹ ١ تا‎ 





باب وجوب القنوت فی جمیع السنة کلھا 
وسنیة رفع الیدین والتکبیر لہ ومحله قبل الرکوع: 
۹- عن: عبد الرحمن بن ابی لیلی أنە سعل عن القنوت َ الوتز 
فقال: حدثا البراء ین عازب قال: (سنة ماضیة) ای طریقة مسلوکة فی الدین) 
اأُخرجہ السراج وإسنادہ حسن 'آثار السان“ .)۱٥١١(‏ - 


باب وجوب القدوت فی آخر الوتر فی جمیع السنة کلھا 
وسنیة رفع الیدین لە؛ وأن محلە قبل ال رکوج. . 
قوله: ارسیت ان بل الد . قلت: ظامرہ الإطلاق لجمیع السنق 
لأن الوتر یصلی فی السنة کلھاء ولیس الراد بالسنة اماضیة ما اصطلح عليہ الفقھاء ای 
مقابل الفرض والواجب, بل الراد یہا الطریقة یقة السل وکة فی الدین سواء کان واجبا أو 
فرضً اأو غیرہماء وظاہر الروایة عن الإمام کون القنوت واجباء ووجھه ظاھرا أنه لم ینقل 
أحد عن النبی مه أنە ترک القنوت فی الوترء بل قد حکی کثیر من الصحابة مواظبته علی 
القنوت فی الوتر کما ستعرف؛ وکذا قد ثبعت ثبعت امواظبة عليه من الصحابة رضی الله عنہم 
من فعلھم کا سیجیئ؛ وأثر براء مذا کاف فی الدلالة علیہاء وامواظبة بدون الترك دلیل 
الوجوب کما صرح یہ فی ”الھدایسة“ فی باب صلاة العیدین فجعل مواظبة النبی مك 
علیہا من غیر ترك دلیل وجوبہاء وإن سلم قول بعض ا حققین من أھل الأصول: إن 
الوجوب لا یقبت بالفعل ما لم یقارن الإنکار علی الترك کما فی حاشیة ” نور الأًنوار“ 
(ص-٦۲)‏ وما لم یقع بیانًا جمل الکتاب (اأو فی معناہ) کما فی التطویح (١:٥٥٥)؛‏ 
فنقول: إن قول براء فی أثر التن یدل علی الوجوب؛ لانما سٹل عن القنوت فی الوتر قال: 
”سضة ماضيةٴ والسلف یطلقون السنة علی الواجب أَیضًا کما مر. 
وفی قولہ: ”ماضیة" مزید تاکید کما لا یخفی فھو یشعر بزیادة فی تأکدہ فوق ما 
فی السنة للطلقةہ فإما یکون القنوت فی الوتر سنة مؤکدة أو واجیا وقد ترجح عند الجتہد 
الٹانی یذوقہ اللسانی. وأیضّا: فقد ثبت فی أحادیث کثیرۃ قولہ گِك: ہإِن اللہ قد زاد کم 
صلاۃ علی صلاتکم الا وھی الوترہء وھو مجمل لا یظھر منہ کیفیة صلاۃ الوتر 





إعلاءالسان. ٠‏ وجؤب القنوت فی جمیع السنة ومحله قیل ال رکوع ا 


٠۰‏ -عن: ابی بن کعب رضی اللہ عنه: ان رسول اللہ مك کان یوتر 
بئلاث رکعاتء کان یقراً فی الاُولی بسبح اسم ربك الأعلیء وفی الثایة بقل یا 

أیہا الکافرون؛ وفی الثالثة بقل هو اللہ اُحصدء ویقنت قبل الرکوع+؛ رواہ 
النسائی (۸:۱٢۲)ء‏ وفی ”التلخیص ا حبیر “ (۱۱۸:۱): وأبو علی بن السکن 


وطریقتہاء وقد وفع فعلہ ٌِ بیانا لھذا ا حملء وقد أوتر مع القنوت فیه قبل الرکوع 
وھذا شیء لم یعھد فی الصلاة غیر الوتر ولم یثبت عنە ترك القنوت فيه فی روایة ماء 
فکان الفعل ملحقا بالقولء وحینذ یفید الوجوب کما مر۔ 

. لایقال: قد عھد القدوت فی الفجر أَیضا کما سیجیء لأنا نقول: إِن القنوت فی 
الفجر وغیرھا لم یکن إلا شھرا واحسداء وقد کان مه یصلی الفجر بدونە قبلة وصلاھا 
بدونە بعدہ فلم یکن فعله فیه ملحقا بالکتابٰ بخلاف الوتر فإنه لم یصلھا منذ صلاھا إِلا 

بالقنوت فافھم. وأثر براء یإطلاقه یدل علیٰ کون القنوت فی الوتر دائمًَا فی جمیع السنق 
_ لان الوتز یصلیٰ دائما جمیع السنةء وفی ”رحمة الأمة": قال ابو حنیفة وأحمد: یقنٹ فی 


ا الوتر جمیع السنق وبە قال جماعة من أئمة الشاقعیة کأبی عبْذ الله الزبیری؛ وأبی الولید 


الدیسابوری؛ وأبی الفضل بن عبدان, وأبی منصور بن مھران اھ (ص-۲۳)۔۔ 
قولہ: ”عن أبی بن کعب إلخ“. قلت: دلالعہ علی کون القنوت قبل الرکوع 
. ظاھرء ولفظة: ”کان“ تفید الاستمرار والمواظبۃء فثبت أنہ مك کان مواظبا علی القنوت ‏ 
قی الوتر جمیع السنةہ وعلی جعلہ قبل الرکوع؛ وسندہ فی ”سان النسائی“ ھکلا: “ 
أخبرنا علی بن میمونِء قال: حدثنا مخلد بن یزید عن سفیان (ھو و الٹوری) عن زبید ۱ 
عن نید بن عید الرحمن بن آبزی عن أبیە عن أبی بن کعب فذ کرہ. ۱ 
وقال أبو داود فی ”سننہ": روی عیسی بن یونس عن سعید بن أَبی عروبة عن 
ناد عن سعید ین عبد الرحمن بن بزی عن آبيه عن بی بن کعب: دأن رسول اللہ مر 
قنت یعنی فی الوتر قبل الرکوع). ووصله الدارقطنی فی ”سننه“ (۱:١۱۷)ء‏ قال: حدثا 
عبد الله بن سلیمان بن الاشعث ٹ (وھو ولد ابی داود صاحب السن “یکنی أبا بکر ثقق)؛ 
ثتا السیب بن واضع ٹتا عیسی بن یونس عن سعید بن ابی عروَبة عن قتادةء قال یو بکر: 
رما قال السیب: عن عروةء وزما لم یقل: عن سعید بن عبد الرحمن بن زی عن أبیه عن 





فی 'صحیحد' “ا وقیے أیضًا ما محصل: اھر تفر 
: تصحیحہه |ف۔ وفی حاشیة شیة ”البخاری“ )٦٣٣: ١)‏ قال العینی: ورواہ این ماجة 
ای یداو ملخصا قلت: رواہ بسند النسائی مختصرً ولفظہ: ون 
رسول الله مل کان یوتر فیقنت قبل ال رکوح) اھ. ۱ : 


بی بن کعب: وفیه: ہوکان یقنت قبل ال رکوع اھ٤.‏ وقد وقع فیه تصحیف فی لفظ . 
عروة وانھا هو عزرةء وھو این عبد الرحمن بن زرارةہ روی عن سعید بن عبد الرحمن بن 
زی وعده قتادۃ وسلیمان التیمی وداود بن أبیٰ مد وخالد الحذاءء ثقة من رجال مسلم 
والأریعة غیر ابن ماجةء ویدل علی اُن الصحیح عروۃ دوٴن عروةء کلام بی داود الّیء 
(ولم یتب بغض الناس لذلك وزعم أنه عروۃ بن الزبیر فوقع فی ال حبط)۔ 
قال أبو داود: وروی :عیسی بن یونس ھذا الحدیث أَیضًا عن فطر بن خلیقة عن 
زبید عن سعید بن عبد الرحمن بن آبزی عن أبیە عن بی عن النبی عكك مثلەہ وقلت: 
وصلہ الدارقطنی فی ۃسننەٴ وفیە: و”یقنت قبل ال رکوعٴ' (۱۷۵:۱)). قال ابو داودز 
وروی عَن حفص بن غیاث عن ہت عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن 
آبیہ عن أبی بن کعب: ە أن رسول اللہ مل قعت فی الوتر قبل ال رکوع٤.‏ قال أٗبو داود: 
وحدیث سعید عن قتادةۃ رواہ یزید بن زریع عن سعید عن قتادة عن عزرة عن سعید بن 
عبد الرحمن بن اُبزی عن أپیه عن النبی سك لم یذ کر القنوت ولا ذکر أبیاء وکذلك: 
روا بد الأعلی ومجمد بن بر العبدی وسماعہ بالکوفة مع عیسی بن یونسء ولم 
یذکروا القنوت؛ وقد رواہ أ٘یضًً هشام الدستوائی وشعبة عن قتادة ولم یذ کرا القنوت: 
وحدیث زبید رواہ سلیمان الأأعمش وشعبة وعبد اللك بن ابی سلیمان وجریر بن حازم 
کلھم عن زبید لم یذ کر أحد منہم القنوت إلا ما روی عن فص بن غیاث عن مسعرعن . 
زبیدِ فإانه قال فی حدیقہ: وإنه قعت قبل ال رکوے+ء قال أبو داود: ولیس و بالمشھور من 
حدیث حفص: نخاف أُن یکون عن حفص عن غیر مسعر؛ قال ابو داود: یروی أن أبیا 
کان یقنت فی النصف ور ز ضا اھ (۳۲۷:۲ و۳۲۸) مع۔'بذل ا جھود"“. 
.. قلت : وحدیث شعبة عن قتادة عن عزرۃ عنِ سعید بن عبذ الرحمن بن أبزی عن 
آییں ومن زرارة عن عید الرجمن بن آبزی عن رو اللہ مل اخرجہ النسائی 
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:)۲٥٢:۱(‏ وحدیث ہشام عن قتادۃ عن عزرۃ عن سعید بن عبد الرحمن بن اٗبزی عن 
أبیە وصلە النسائی أَیضًا .)۱٥٥:۱(‏ وحدیث سلیمان الأعمش وشعبة عن زبید؛ کذا 
حدیث عبد الملك بن أبی سلیمان عن زبید وصلہ النسائی فی ,)۱٥١١١(‏ ولکن فيه زیادۃ 
ذر بین زبید وسعید بن عبد الرحمانء أخرج ابو داود وحدیث الأعمش عن زبید عن 
سعید بن عبد الرحمن بدون زیادة ذر بینہما (ص-٣٣۳۲‏ مع ”بذل ا جھودٴ) فی باب ما 
یقرأً قی الوٹر. وحدیث جریر بن حازم عن زبید وصلە النسائی )٥٥٥:١(‏ وبقیة التعالیق 
لم أقف علی من وصلھاء وبعض الناس لم یقف علی حدیث شعبة وعبد اللك بن ابی 
٠‏ سلیمان وجریر بن حازم عن زبید مع کونە مذکورا فی ”سنن النسائیٴ کما ذکرناء ولو 
تتبە لھذا لعرف أُن لفظة عروۃ فی روایة الدارقطنی تصحیف من عزرة ولم یقع فیما وقع 
ھذا۔ 
وحاصل کلام أبی داود ان عیسی بن یونس روی حدیث القنوت فی الوتر قبل 
الرکوع بطریقینء إحداہما بطریق سعید بن أپی عروبة عن قتادةء وٹانیتہما بطریق فطر بن 
خلیفة عن زبید وکلاھما لا یخلو عن اختلافء فحدیث قتادة وقع الاختلاف فیه فی 
طبقة عیسی بن یونسء فخالفه ثلاثة رجال ثقات؛ یزید بن زریعء وعبد الاعلی؛ ومحمد 
بن بشر فکلمھم ت رکوا ذکر القنوت: والاأول لم یذکر أٗبیاء وزاد عزرۃ بین قتادۃ وسعید 
بن عبد الرحمان؛ ثم وقع الاختلاف فی طبقة سعید بن ابی عروبة أٔیضَاء فھشام وشعبة 
رویاہ عن قتادة وٹ رکا ذکر القنوؤت؛ وا لجواب عن ذلك کلە اُن مثٹل ھذا الاختلاف لا 
بضرہ فان حاصلە ان عیسی بن یونس ذکر شیئا لم یذکرہ أصحابہ وکذا سعید بن ای 
عروبة وکلاہما ثقتانء وزیادة الثقة مقبولة ما لم تکن منافیة لروایة ا جماعة بحیث یلزم 
من قبولھا رد الأخریء وهھنا لا منافاۃ بین روایة عیسی وأأصحابہ وبین روایة سعید ابن ابی 
عروبة وأصحابہ کما اُشرنا إليه. 
وأما أأن یزید بن زریع زاد بین قتادۃ وسعید بن عبد الرحمن عزرةء فا جواب عنه ان 
قتادۃ سمع عزرة وسمع سعید بن عبد الرحمن أَیضًا بلا واسطق کما یظھر من ترجمة 
سعید بن عبد الرحمن فی ”التہذیبٴ (٥:٥٥٤)ء‏ فان الحافظ نص فیہا بمن کان بینە وہین 
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سعید واسطة ولم یقل: إن بین فتادۃ وسعید واسطة أَیضًء فریادة عورۃ بینہنا فی بعض 
الطرقء ما ان یکون من امزید فی متصل الأسانید ویکون قتادة رواہ عنہما جمیمًاء ای 
اعن سعید بن عبد الرحمن بلا واسطة مرۃ وبواسطة عزرۃ أخری؛ وإما اُن یکون قتادة رواہ 
عن سعید بن عبد الرحمن تدلیساء ٹم صرح بالواسطة بینە وبینە وحذف أٌبی فی بعض 
الطرق لا یضر اُصلا؛ فان عبد الرحمن بن أبزی صحابی ومرسل الصحابی 
مقبول إجماعًا, 





ٹم بین أبو داود الاختلاف فی الطریق الثانیة لحدیث عیسی بن یونس عن فطر عن 
زبیدء بأن سلیمان الأعمش وشعبة وعبد الملك بن سلیمان وجریر بن حازم کلھم رووہ 
عن زبید ولم یذ کر أأحد منہم القنوت إِلا ما روی... عن حفص بن غیاث عن مسعر عن 
زبیدء فان مسعرا قال فی حدیفه عن زبید: ہإنه قنت قبل ال رکوے)ء فتابع مسعر فطر بن 
خلیفةہ ولکنە لیس بالشھور من حدیث مسعر نخاف أُن یکون عن حفص عن غیر 
مسعر ای فالمتابعة ضعیفة انتہی کلامه بمعناہ. ٘ 

قلت: 7 00 
الصحیحة التی لم تبلغ حد الشھرق وحفص ثقة حافظء فکیف یظن بە ان یجعل حدیث 
غیر مسعر عن مسعر؟ وإن ظن ابو داود ذلك بمن رواہ عن حفص فلا یقبل ھذا الظن ما لم 
یصرح باسم الراوی حتی تنظر فیه ھل یظن بہ مغل ذلك أم لا۔ علی ان ذمىك روی عن 
زبید من وج ثالث؛ فقد أخحرجہ النسائی فی ”سننه“: أُنا علی بن میمون ثنا مخلد بن یزید 
عن سفیان هو الٹوری عن زبید عن سعید بن عبد الرحمن عن أبيه عن ابی بن کعب: دأنہ 
عليه السلام کان یوتر بٹلاٹ؛ وفی: ٥ویقنت‏ قبل الرکوع)ء ورجاله کلھم ثقات؛ فابن 
میمون وثقه أبو حائم وقال النسائی: لا باأس یەہ وذکرہ ابن حبان فی الثقات "”تہذیب“ 
(۷۵ء ومخلد وثقه ابن معین ویعقوب بن سفیان وأبو داود وأبو حاتم وغیرھم؛ 
وأحرج لە الشیخان ”تہذیب“ (۷۷:۱۰)ء وقد عرفت أٌن أبا علی بن السکن صححه 
وعله العقیلی حجةّ وأشار إلی تصحیحہ؛ وفیە متابعة سفیان الغوری لفطر ومسعر فی 
زیادة القنوت قبل ال ر کوعء وناھيك بە متابعا, 


ملا الس وخوب آغدوت فی چعیم السنڈوسعلہ ق لال کو ۱ رت 


قال فی ”الجوھر النقی“: العجب من أبی داود کیف یقول: لم یذکر أحد منہم _ 
القنوت إلا ما روی عن حفص عن مسعر عن زبیسد؟ وقد روی هو ذکر القنوت قبل 
الرکوع من حدیث عیسی بن یونس عن ابن أبی عروبةہ ثم قال: وروي عیسی بن یونس 
غذا ا حدیث أَیضًا عن فطر عن زبید عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن أٗبيه عن النتی 
عليه السلام مفلەء وعیسی بن:یونس قال فیه أبو زرعة: ثقة خافظء وقال این المدینی: بخ 

بخ ثقة مأمونء علیٰ ان ذلك رؤی عن زبید من وجه ثالثء فذ کر سند النسَائی بنحو ما, 
ذکرناہ إلی أن:قال: فظھر بہذا أُن ذکر القنوت عن زبید زیادة ثقة من وجوہہ فلا یصیز 
سکوت من سکت عنہ حجةٌعلی من ذکرہ وقد روی القنزت قیل ال رکوع عن الأسوہ 
وسعید بن جبیر والدخعی وغیرہم؛ رواہ عنہم ابن أبی شییة فی ” مصنفہ“ بأسانیدہ. 

وروی مثل ذلك عن إبراھیم عن عید الله وعن إبراھیم عن علقمةہ !ان 'بن مسعود 
. وأصحاب النبی مل کانوا یقنتون فی الوتر قبل الرکوع)ء وسندہ صحیح علی شرط 

"۔”مسلم" وفی ”الإشراف ٭ لابن ا لنذر: رؤینااعن عمر وعلی واین مسعود وأبی موسی 
الأأشعری وأنس والبراء بن عازب وابن عباس وعمر بن عبد العزیز وعبیدة وحمید الطویل ._ 
واین أبی لیىٌ. أنہم رووا القنوت قیل ال رکوےء وبە قال إسحاق اھ ۲١٢:۱(‏ و۲۱۳)۔ 
ای وئی ذلك تقو ما رواہزبید عن سعید بن عمد الرحمن عن آبيه عن أبی بن کعب عن 

العبی مگ : ەأنه کان یقنت قبل ال رکوع) فافھم, : ٠‏ 
مت ٹم قال أبو داود: ویروی ان أبیا کان یق یقنت فی النصف من شھر رمضان: حنٹتا 

اک بت رس سس ےس کے وس : 
اأصحابہ: وأن أبی بن کعب امھغ یعنی فی رمضانء وکان یقنت فی النصف الأخی من" 

رمضان). خدثا شجاع بن مخلد نا هشیم أُنا یونس بن عبید عن الحسن: وأ عمّر بن 

اخطاب رضی اللہ عنه جمع الناس علی بی بن کعب فکان یصلی لھم عشرین لیلقہ (وفی: 
ا نمخق: غشرین رکعة) ولا یقنت بہم لا فی النصف الباقیء فإذا کانت العشر الاواخر 
تخلف فصلیٰ فی بیت 'فکانوا یقولون: أبق أبی٤.‏ قال أبو داود: وھذا یدل علی ان الڈی:. 

فی القنوت لیس بشیء؛ ومذان ا۔۔۔یٹان یدلان علی ضعف حدیث آأبی: ان الیل ْ 
قنتِ فی الوٹر اھ٤..(۳۲۸:۲‏ و۳۲۹) مع ٭البذل یی یق رك آيی :بن کعب ما و 








ج-٦‏ ۰ وجونہ القدوت فی جنع الستة و محلہ لال رکوع ۷٥٢١۰. ٠-٠٠‏ 


اسم می البی کل من قرابةالقدوت ٹی بائی التةا ٹنا یسدل علی ضعف 
الهصدیث اذ کؤر۔ ٰ 


قلٹٰ٠‏ ھا مک 2 ای عازن اذ الأثرَن کلاھما طَیفِء قکیڈنا ضنخف یہ 
:ا حذیث الصضحیخ العصل؟ آما الأُول: فقیة مجھولء اوھو بعض اأصتَعاب این سیرین۔ وأما _ 


القانی: فھو منقطع, لان ا سن“ لم یدرك مو رو یضر بصحة الحدیث عند 


احدثینء ولذا قال النووی فی ”اخلاصة" کما فی ”نصب الرایة"؛ الطریقان ضعیفان 
.اھہ. وقال الزیلمی: قال ابو داود: وھذان الحدیغان یدلان علی ضعف حدیث أبی بن - 
کعب: دأن النبی , بن قعت فی الوتر1ء وھو منازع فی ذلك اھ ٣۸ ١(‏ 
وایض: : فلیس فی الین نفی قنوت الوتر صراحة بل فیما نفی مطلق القنوت عما 
سوی النصف الأخیر من رمضانء فیختمل ان یحمل القدوت فیہما علی طول القیام فإنه 
0 یقال عليه ضا تخصیصا للنصف الأخیر بزیادة الاجتہاد ز کالہ این سا 
”الفتم“ (۳۷۰:۱). ۱ ۱ 
وأیضا: ان عمل متخایٰ کی راہ الددیث افو ود کزان نل ” 
< الراوی یخلاف روایتہ لا بضر بصحة ا حدیث عند ا حدثین ولا پترك بە ما رواہ وکِذا عند 
ا نفیة إِذا جھل التاریخ ولم یتین التقدم منہما عن الاخرہ وھھنا کذٰلك لعدم ثبوت تآخر۔ 
فعل بی عن روایتہ. ٰ کو 
ونہنا اض ا اود یسش اقائ علی انید کھنا بقو إن اخفیة یسجون _ 
بالمرسل والنقطعء وقد ثبت عمل بی رضی اللہ عنہ بخلاف روایتہ عند ابی داود یروایة:ٍ 
إمامین جلیلین محمّد بن سیرین والحسن) واعتضد أحد النقطعین بالآخرہ وقد مر ان 
مراسیل ابن رین عُنحاح عفدعمو وکذا مرسلات ان صحاج عید این للَمقی وی 
-(١):قال‏ الحافظ فی اعت روؤی 00+0808“ وسعد بن عباذة وعمر بن الخطاب ولم ید رکھم: وفیه 
أیضًا عنہ: قال لی الحجاج: کم أمدك؟ قلت: ستتان من خلافة عم راف وفی الریلعئ: قال البخاری قی "تاریخۃ .ْ 
: الوسط“ : حدثنا ا حمیدی نا سفیان عن إسرائیل قال: ہسیعت لان تقولا ولدت لسنتین بقیتا من خلافة عمر 
اخ قلت: رجالة ذ2کھ‪ھ4فظمظفصئ"")0 ٌ ا 











إعلاء السٹن.___ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحله قبل ال رکوع ش 


زرعة وإن کانت ضعافا عند الدارقطنی؛ کما فی ”التعہذیب٭ٴ ۲٦٦ :٢(‏ و۲۷۰) 
فالاتلاف فی التصحیح لا یضر. وتقریر الجواب أُن الأصحاب إنما یحتجون با مرسل إِذا 
.لم بعارض ا مرفوع ا متصل ولا فیترجح ال موصولء وهھنا قد ثبت القنوت فی الوتر عن 
النبی مه قبل ال رکوع مطلمًا بأسآنید متعددة ثابتة موصولةء فلا تعارض با جاء عن ابی 
من فعله فی أثرین مرسلین ولو سلمنا صحتہما سندا فمن شرائط التعارض استواء 
. التعارضین فی الدلالة علی معناہما وهھنا لیس کذلكء فان موصول بی رضی اللہ عنه 
یدل علی مواضیة النبی ہك علی القنوت فی الوتر قبل الرکوع صراحف ولیس فی أثریہ 
ا مرسلین دلالة علی ترکه ھذا القنوت بعینه صریحا کما قدمناء بل فيه نفی مطلق القنوت؛ 
وھو یحتمل وجوھا عدید ولو سلمنا دلالتہما علی نفی هذا القنوت فھو عمل صحابی ۔ 
لم یعرف تأخرہ عن روایتہ فلا یترك بە المرفوےء فافھم۔ 

ٹم قال بعض الناس: ویؤید مرسل ابن سیرین وا لحسن ویقویہ ما فی " التلخیص 
ا حبیر“ (۱۲۰:۱): روینا فی فوائد أبی ا حسن ابن رزقویه عن عثمان بن السماك عن 
محمد بن عبد الرحمن بن کامل عن سعید بن حفص قال: قرأنا علی معقل عن الزری 
عن عبد الرحمن بن عبد القاری"': وأن عمر خرج لیلةً فی شھر رمضان وھو مع فرأی 
أہل للسجد یصلون أُوزاعا متفرقین, فأمر أبی بن کعب أن یقوم بہم فی شھر رمضان 
فخرج عمر والناس یصلون بصلاۃ قاریہم فقال: نعمت البدعة ہذہ والتی تنامون عنہا 
أفضل من التی تقومونء یرید آخر اللیل وکانوا یقومون فی أولە وقال: السنة إذا انتصف 
شھر رمضان ان یلعن الکفرۃ فی آخر رکعة من الوتر بعد ما بقول القاریئ سمع اللہ من 
حمدہ ثم یقول اللھم ألعن الکفرۃہ؛ وإسنادہ حسن اھ. 

قلث: ا حدیث اأخجرجہ مالك فی ”موطائہ“ (ص-٤٥)‏ بدون ذہ الزیادة التی 
اأخرجھا ابو الحسن بن رزقویہ ن عثمان این السماك ومحمد بن عبد الرحمن بن کامل 
لم أقف علی من ترجمہ ولکن الحافظ قد حسن الإسٹاد فلعله ثقة عندہ أو لیس یه بأس 
وسعید بن حفص کان قد تغیر غی آخر عمرہ کما غی ”التہذیب“ (٤:۱۷))ء‏ ولا ندری 


)١(‏ بتشدید الیاء کڈا فی " القریب'' وفی 'تعلیقہ"' من کتاب اللسب: القارۃ قبیل مشھورة (مؤلف). 











سماع محمد بن عبد الرحمن بن کامل عنه 'کان قدھا او بآخحرقء ولا نعرف ھذہ الزیادۃ 
بہذا السیاق''' إلا یہذا.الإسناد لم ند لە متابعاء فھی زیادة شاذة فیما تعم بە البلوی؛ 
ومٹلھا لا یحتج بہا عندناء وأیض: فالظاھر ان القائل: السنة إذا انتصف شھر رمضان إلخ؛ 
لیس هو عمر رضی اللہ عدہہ بل قائله الذی قال: وکانوا یقومون فی أولە وهو؟ٍما الزھری 
و عبد الرحمن بن عید القاری فیکون مرسلاء ومراسیل الزھری شبه لا شیء عند 
ا حدثین, ولم نعرف رأیہم فی مراسیل ابن عبد القاری؛ فان کانت محتجة یہا عندھم فلا 
یصح الاحتجاج بہذا الأثر ما لم یتبین اُن عبد الرحمن بن عبد هو ا مرسل دون الڑھری: _ 
وبعد ذلك کلە فھذا الأثر لا یعارض حدیث أبی بن کعب مرفوعاء ا فیه أن محل قنوتہ 
من فی الوتر کان قبل الرکوعء وفی ھذا الأثر محله بعد ال رکوع ومن شرائط التعارض 
اتحاد ا حل کما لا یخفیء فلنا ان نقول فی ا لجمع بینہما: إن القنوت الراتب فی الوتر کان 
قبل الرکوع؛ والذی کان مختصا بالنصف الأآحیر من رمضان هو الذی محله بعد 
الرکوع؛ وھو محمول عندنا علی قنوت النوازل ولم یکن ذلك قنوتا فی الوتر زاتباہ. 
یشعر بذلك تقیید الراوی إیاہ بلعن الکفرۃ وبقولہ: اللھم العن الکفرۃ إلخ؛ ومٹل ذلك لا 
یداوم عليه إلا قنوت النوازل دون الراتبء لکون القنوت الذی علمہ النبی مه الحجسن بن 
علی فی الوتر -وسیأتی ذکرہ- خالیا عن لعن الکفرۃ۔ 
یؤید ذلك ما ذکرہ الحافظ فی "الفتحٴ من حدیث احافظ أپی بکر بن زیاد 
اانیسابوری یسندہ عن جابر قال: رفع رسول اللہ من رأسہ من الرکعة الأخحیرة من صلاۃ 
الصبح صبیحة خمس عشرة من رمضانء فقال: داللھم انج الولید بن الولیدہ الحدیث؛ 
حتی إذا کان صبیحة یوم الفطر ترك الدعاء فسأله عمر فقال: ٥َأُو‏ ما علمت أنہم قدموا 
اھ٤‏ (۱۷۰:۸).۔ وھذا صریح فی ان القنوت الذی کان فی النصف الأخیر من رمضان نا 
کان للنازلق ولم یکن مختصا بالوتر بل قنت رسول اللہ م٦‏ فی الفجر ولعل الصحابة 
نتوا فی الوتر ایض إذا نزلت بہم نازلة ولم یکونوا مواظبین غلیہا۔ 
)١(‏ فلا یروا سیأئی عن الأعرج أنہ ما أدرك الناس إِلا وھم یلعنون الکفرۃ فی رمضانء فإنه قد حکی الفعل فحسب ولم _. 


یقل: إنه سنق ولم یحك القول بسنیتہ عن أأحد فکان أثر ابن رزقویە الذی رواہ عثمان بن السماك عن عہد 
الرحمن بن کامل عتفردا رواته فی حکایة القول بسنیة ذلك:القدوت (مؤلف)۔ 





. إعلامالسٹن_.. وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحلہ قبل الرکوع __.۷۸_۰. 

۹۱ - ثا: یزید بن ھارون ا ہشام الدستوائی عن حماد هو ابن ابی 

سلیمان عن إیراھیم عن علقمة: (أن ابن مسعود تاب لنبی مل کانوا 

۱ یقنتون فی الوتر قبل ال رکوع٤.‏ رواہ این بی شییة فی ' 'مصنفهٴ وھذا سند 

صحیح علی شرط مسلم "ا جوھر النقیٴ (۲۱۲:۱) وفی ”الدرایة“: إستادہ -- 
خسن (ص-١٦٢٦)‏ اھ وقال أبو بکر بن أبی شیبة: ھذا إلأمر عندنا ”ال جوھر 
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۶۲- ا: ابو خالد الأحمر عن اُشعث عن ال حکم عن إبراھیمء قال: 
کان عبد اللہ لا یقنت فی السنة کلھا فی الفجرہ ویقدت فی الوتر کل لیلة قبل 
.ال رکوں)؛ أخرجه این بی ۔شییة فی ”الصنف“ ایض (”ا جوھر النقی ' 


0 ویؤید ما قلنا إِن مالکا أآحرج فی ”الوطا“ عن ذاود کس ا شی مرج 
. یقول: ما أُدرکت:الناس إلا وھم یلعنون الکفرۃ فی رمضان اھ.. وھذا مطلق عن الوتر 
والفجر کما تری؛ وروی المدئیون وابن وھب عن مالك: أُن:الإمام کان یقنت فی 
انصف الممر من رمضان بلعن الکفر8ء وروی بن القاسم عتہ ای عن مالك: ولیس عليه 
..العمل اھ من ”الزرقانی علی الموطأٴ )٦٦ ١(‏ فببین بذلك اُن القنوت اختص برمضان 
او بنصفہ الأخیر لم یکن راتبا لقول مالك: ”لیس عليہ العمل“ ولعله کان لأجل نازلة 
۱ ' ترلت بالسلمین فی أیام الصدیق وعمر وعثمان حین محاریة الکفار؛ ٹم ت رکوہ بعد غلبة_ 
. السلمین علیہم وفتح بلادھم ولا بیعد حمل أثریٰ این سیرین والحسن فی اقعوت أبی أنە 
.۰ کان لا یقنت إلا فی النصف الباقی من رمضان علیٰ ھذا العنی ای :کان لا یقنتِ فی الوتر 
للثازلة إلا قی النصف الباقی إلخ. وبہذا یظھر لك تحامل بعض الناس علی ا حنفیة فکیف 
مو رہ وو پور تی 
یہدیہ ویصلح بال. ٠ ٠‏ 
٠.‏ قولہ: ”عن یزید بن ھارون إلخ“'. دلالتہ علی مواظبة الصحابة علی قنوت الوتر قبل 
الزکوع ظاھرقء وھی تفید الوجوب عند صاحب'" الہدایۃ ' ومن وافقہ من ا حفیة. : 
قوله: ”ا آبو خالد إلخ“ وقولہ: سوہ لغ لم علی سا دل علیہ 
الا ٹر السابق ظاھرة. ٠‏ ِ 











ج-٦‏ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحلہ قبل الرکوع ۷۹ 


۹م سممللا اسرقلء مراضل رك عو اور صمرد 
خاصة حجة لا سیما وقد روی موصولا أیضًا کما م٠‏ 
-۳٦۹٣۳‏ عن: الأسود قال: کان عبد اللہ ین مسعود رضی اللہ عنه لا 
یقت فی شیء من الصلوات إِلا فی الوتر قبل الرکعة٭. رواہ الطبرانی فی 
”معجمهٴ (الزیلعی ۲۸۰:۱)ء وقال: ا حافظ فی ”الدرایةٴ (ص-٥١۱۱):‏ 
صحیح؛ وفی ”مجمع الزوائدٴ عنہ :)۱۹٦:۱(‏ دأه کان لا یقنت فی صلاۃ 
إلغداۃء وإذا قنت فی الوتر قنت قبلالرکعةہ رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ وإسنادہ 
حسن اھ. ۱ 
-,٤‏ أنا: ابو عبد اللہ ا حافظ نا أبو الفضل ا حسن بن یعقوب بن 
یؤسف اللمعدل من أُصل کتابه ثتا أأحمد بن الحخلیل البغدادی ثنا أبو الئضر ثنا 
سفیان الٹوری عن الاأعمش عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ: ان النبی طُِّ 
قنت فی الوتر قبل الرکعة6؛ حرج البیہقی فی ”ا خلافیاتٴء ثم قال: هذا غلط 
واللشھور روایة ا جماعة عن الٹوری عن أٌبانء وأجاب عنہ فی ”ال جوھر النقی٭ 
(۲۱۳:۱)): بأن الحسن بن یعقوب عدل فی نفس الآسنادء وبقیة رجاله ثقاتء 


. قولہ: ”أنا أبو عبد اللہ الحافظ إلخٴ. قلت: فیه ثبوت محل القنوت فی الوتر 
مرفوعًاء وأنہ مه قعتِ فیہ قبل الرکوع؛ وتغلیط البیہقی إسنادہ لیس بجیدہ لان مبنی 
کلامە علی اُن اللشھور روایة ا جماعة عن الثوری عن أبانء وھذا نما یستقیم إذا کان مدار 
الحدیث علی اٗبان وحدہ ولیس کذلكء فقد صرح الترمذی فی ”علله بأنہ قد روی غیر 
واحد عن إبراهیم الئخعی عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود: وأن النبی مل کان یقنت 
فی وترہ قبل ال رکوع اھء. وإذا کان کذلك فلا ییعد ان یکون الأأعمش رواہ عن إبراھیم 
أیضًاء وروی عنہ الثوری کما روی عن أٌبانء وسماع الٹوری عن الاأُعمش؛ وروایتہ عنه 
ثابتة کما فی ”التعہذیبٴ .۱۱٤١:١(‏ فإذا اُسند الثقات إلی الغوری أنه روی ا حدیث عن 
الأعمش فلا وجە لتغلیطہ وقد علمت فی کلام صاحب ٭الجوھر“ ان رجال ھذا الإسناد 
کلھم ثقاتء فلا بد من القول بأن الغوری رواہ عن الأعمش وأٗبان کلیہماء ومن هھنا 
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فیحمل علی أُن الٹوری رواہ عن الأعمش وأبان کلاھما عن إبراھیمء وھذا اُولی 
ما فعله البیہقی من التغلیط اھ. قلت: وقال الترمذی فی ٭العلل٭ :)۲۳٣:٢(‏ 
وقد روی غیر واحد عن إبراھیم النخعی عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود: (أن 
النبی يللّ کان یقنت فی وترہ قبل ال رکوع). وروی أبان عن إبراھیم ھکذا اھ 
ملخصا. وھذا یدل علی أن مدار ا حدیث لیس علی أبان وحدہء بل تابعہ عليه 
غیر واحدہ وله طریق آخر عند ا خطیب البغدادی فی ” کتاب القنوت ‏ لە رواہ 
بسندہ عن شريیك عن منصور عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ عن النبی يہ 
بئحوہ ذکرہ ابن ا جوزی فی ”التحقیقٴ من جھة ا خطیب وسکت عنه 
”زیلعیٴ (۲۷۹۸۰۸۹). ۱ 

-۵٥‏ عن: أبی حنیفة عن أٌبان بن أبی عیاش عن إبراھیم عن علقمة 
عن عبد اللہ بن مسعود عن أُم عبد اللہ رضی الله عنہا قالت: درأیت رسول الله 
ہگ قنت فی الوتر قبل ال رکوع). أحرجہ الحافظ طلحة بن محمد فی ”مسندہ“ _ 
بطریق عدیدة إلی ابی حنیفةہ وقال: ھذا حدیث حسن, رواہ جماعة عن أُبان 
بن أبی عیاش ” جامع ا مسانیدٴ (۳۱۸:۱)۔ 


یظھر لك تحامل البیہقی رحمہ اللہ علی ا حنفیة کیف یضعف أٌدلتہم ویدحض حججھم 
بتغلیط الثقات وتخطكة الأثبات۔ ۱ 

قولہ: ”عن أبی حنیفة إلخ“'. وقولہ: ”عن حفص بن سلیمان إلخ". قلت: دلالة 
الأُول علی قدوتہ كه فی الوتر قبل ال رکوعء ودلالة الثانی علی ذلك مع کون الوتر بثلاثٹ 
موصولات من غیر فصل بینہن بسلام ومع التکبیر للقنوت فی الوتر ظاھرة وفی کلیہما 
ابان بن أبی عیاش تکلم فیە ا حدثون بکلام فظیع؛ ولکن روی عنہ |مامنا الأأعظم ابو حنیفة 
رحمه اللہ وقد ذکرنا فی ”القدمة“ أُن شیوخ ثقات عندنا کلھم إذا سکت عنہم؛ 
وأَیض فان الحافظ طلحة بن محمد حسن الإسنادء وہذا یدل علی ان أبانا حسن ا حدیث 
عند وطلحة بن محمد ھذا هو الشاھد العدل قال ا خوارزمی فی ”جامع :مسائید 
الإمام“: کان مقدم العدول والثقات الاثبات اھ (۲۷۸:۲). وقال ا حافظ فی ”لسان 
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۹٦‏ - عن: حفص بن سلیمان عن أبان بن أبی عیاش عن إبراھیم غن 
علقمة عن عبد اللہ قال: (أرسلت امی لیلةً لتبیت عند النبیٰ یل فتنظر کیف 
یوتر فصلی مُا شاء اللہ اُن یصلیء حتی إذا کان آخر اللیل وأراد الوتر قراً بسبح 
نے رت اس و گار برا ایس آن کا دی 


الیزان“: مشھور فی زمن الدارقطنی صحیح السٰاع اھ 
قلت: وتکلم فی لإمضهم لأجل الاعترالء ولعله اشتبه عليه بطلحة بن محمد 
البصری البغدادی وراق بن الشاہد وھو معتزلی لم یوثقه اأُحدء فلعله هو المتہم بالاعترال 
دون طلحة بن محمد الشاھد العدلء وأما الحافظ ابن حجر فلم یفرق بینہما فی ”اللسان“ 
وظنہما واحداء والعلم عند اللہ وأیضً: فان أبان بن أبی عیاش مع ما أساء فی شعبة وغیرہ 
من القول قد اُٹنی عليہ بعض ا حدثین وجملة الکلام فیە أنه لم یکن متقتًا ولا کذابا بل 
صالحا یلی بسوء ا حفظء قال ابوحام: وکان رجلا صا ا ولکنہ بلی بسوء ا حفظ: وقال 
ابن أبی حاتم: سئل ابو زرعة عنه فقال: ترك حدیثہ فقیل لە: کان یتعمد الکذب؟ قال لا! 
کان یسمع ا حدیث من نس ومن شھر ومن ا حسن فلا یمیز بینہمء وقال این عدی: عامة 
ما یرویہ لا یتابع۔عليەء وھو بین الأمر فی الضعف وأُرجو أنە لا یتعمد الکذب إِلا أنە 
یشتبه عليہ ویغلطء وھو إلی الضعف أُقرب من إلی الصدق؛ وقال مالك بن دینار: أٗبان بن 
ابی عیاش طاوس القراء وقال أیوب: ما زلنا نعرفہ بالحیر منذ دھر؛ وقال الساجی: کان 
رجلا صا حا سخیا فیه غفلة یہم فی ا حدیث ویخطئ فيه کذا فی ”التہذیبٴ (۹۹:۱). 
. وحدیث مثل ہذا لا بحکم عليه بالوضع: بل غایة ما یقال فیه: إنه ضعیفء وإن 
وجد ما رواہ شاہد أُو متابع ارتقی إلی درجة الحسن, ولعل ال حافظ طلحة بن محمد نما 
حسن الحدیث لأجل ذلك؛ فقد عرفت أن قنوتہ سأ فی الوتر قبل الرکوع رواہ غیر 
واحد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ عنٴالنبی َّه کما رواہ أبان عنہہ ولکنہم نقموا 
عليه زیادة ام عبد فی الإسناد فان ا جماعة روتہ عن عبد اللہ عن النبی لگ بلا واسطق 
وجعله أبان عجن عبد اللہ عن أمہ: واُنہا بات عند النبی علُ لن فرأنہ قنت فی وترہ قبل 
ال ر کوع٤.‏ لهٗلٹرمذی فی ' علله“ )۲۳:٢(‏ وعندی ان ہذا ما لا ینقم علی أبان لأن 
الدارقطنی أخرجہ فی ”سنہ“ ھکذا: حدثا الحسین بن یحیی بن عیاش ثنا الحسن بن 
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ٹم قام ولم یفصل بیدہما بالسلام ثم قرأً بقل هو اللہ أحدہ حتی إِذا فرغ کبر؛ ٹم 
قعت قدعا بما شاء الله أُنٴبَدغوء ٹم کبر ورکع) اھ. أخرجہ ا حافظ ابن عبد البر 
فی ”الاستیغابٴ (۷۹۹:۲) لە ولم یتکلم عليه بشیءء بل قال: ویعرف بہا (أی 


محمد الزعفرانی ثنا یزید بن هارون أنا بن بن أبی عیاش عن إبراھیم عن علقمة عن عبد 
ال قال: دبت مع رسول اللہ گك لأنظر کیف یقت فی وترہہ فقنت قبل ال رکوع ٹم 

یعقت اُمی أُم عندء فقلت: تبیتی مع نسائہ وانظری کیف یقنت فی وترہ؟ فأنتی فأخبرتتی 
ئل اکرغ ضرالا 

فھذا کما تراہ رواہ أبان عن عبد اللہ عن النبی مك اولا وفق ما روتہ ا جماعق ٹم 
رواہ عن عبد اللہ عن امہ ولیس ذلك من ا خالفة فی شیءء وأما زیادة التکبیر للقنوت وبیان 
عدد الرکعات وأنە صلی الوتر بٹلاث موصولات من غیر فصل فلکل منہما شاہد من 
فعل ابن مسعود کما سیأتی بعضہء وقد مر بعضه وعدد رکعات الوٹر ووصلھما قد ثیت 
مرفوعا أیضًا کما تقدمء والراوی السیء ا حفط متی توب بمعتبر کأن ایکون مثله أو دونہ 
وکذا ا ختلط الذی لا یتمیز واللستور والإسناد الرسل وکذا الدلس صار خدیئہم حسنا لا 
لذاته بل وصفه بڈلك ىر سس و وت رت بساسیعتہ ھے 
اسان اص 08): 

وقد ذکرنا فی ”القدمة“ أُن استدلال ا جتہد بحدیث وعملہ بە تصحیح لہ 
سا هذا رواہ ابو حنیفة وسفیان وغیرھما عنه وعملوا ب فھذہ وجوہ عدة 

تقتضی الحکم بتحسین ما رواہاٗبان فی هذا الباب. 

وبنہٰذا لہ اندحض مَا أوردہ العلامة بو الطیب فی تعلیقہ انی علی ا حدث علی 
القاری بھا نصە: والعجب کل العجب عن الشیخ علی القاری أنه أورد هذا ا حدیث 
الوضوع (اأی حدیث أبان بروایة حفص ین سلیمان عنه وھو ا حدیث الغامن فی ا تن )۱١‏ 
فی سند الإمام شرح مسند الإمام انتصارا ھب ثم کیف سکت عن کشف حاله مع 
کون ا حدیث موضوعا قطمًا؟ أ لم یعرف أُن فیە بان بن بی عیاش أحد ا تروکین 
والکذابین إلی آخر ما قال وأطال (۱۷۳:۱)۔ ۱ ۱ 

قلت: لم یرم أَباًا بالکذب احد سوی شعبة ومع ذلك لم یصبر عن حدیلہ فی ٠‏ 
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أم عبد) حدیث ام ابن مسعود یرویە حفص بن سلیمان اھ. وھذا یشعر بکون 
ھذا الحدیث معروفا عنہاء وأعله ا حافظ ابن حجر وضعفہ فی ”الاصایۃ“ 
)۲٥۷:۸(‏ من اُجل أبانء وسنذ کر ال جواب عنہ فی ا حاشیة. 


القنوت؛ قال الذھبی فی ”الیزان“: قال یزید بن ھارون: قال شعبة: داری وحماری فی 
الساکین صدقة إن لم یکن أبان یکذب فی الحدیثء قلت لە: فلم سمعت متە؟ قال: ومن 
یصبر عن ذا ا حدیث؟ یعنی حدیله عن إبراھیم غن علقمة عن عبد اللہ عن أمہ.اُنہا قالت: 
درأیت رسول اللہ مك قنت فی الوتر قبل ال رکوع اھ (۷:۱). وھذا بشعر بکون ھذا 
الحدیث صالحا للقبول بغیر موضوع عند شعبة ولا لصبر عنه ورغب عن سماعہ وقد 
أخرج عبد الرزاق فی ”مصنفہ“ عن الٹوری عن أبان عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله 
مرفوعا حدیث القنوت .قیل ال رکوے: ثم قال عبد الرزاق: وبہ نأحذ. کہذا فی ”فوائد 
السراج البلقینی“ علی ”کتاب الام“ للشافعی (١:٦۱۲)ء‏ وعبد الرزاق إمام فی ال حدیث 
حسة اأعَاد الأعلام وأخذہ بحدیث واحتجاجه بە دلیل صلاحیتہ للقبولء وقد مر عن أبی 
زرعة أنه سغل عن أبان ل کان یتعمد الکذب؟ قال: لا! وعن ابن عدی أُنە قال: ُرجو أنهٴ 
لا یتعمد الکذب إلا أنه یشبہ عليه ویغلط. وفی.”للیزان“ عنہ قال: اُرجوٴأنە لا یتعمد 
الکذب وعامة ما آتی بہ من جھة الرواة عنہ اھ. وقد وصفہ ابو حاتم وأأبوب والساجی 
بالصلاح والعبادة وا حبر. فالرجل لیس بکذاب ولا وضاع بل قد بلی بسوء ال حفظء 
فا حکم علی حدیئہ بالوضع بالقطع کما فعله الشیخ ابو الطیب جسارۃ عظیمة وجرأة 
جسیمة لا سیما ولا رواہ شواهہد وطرق متکثرة. 

. ھذا وحفص بن سلیمان لعلہ الأسدی اٌبو عمر البزاز الکوفی القاری؛ ویقال لە 
الغاضری؛ کان ثبتا فی القراءۃء تکلم فیه ا حدثون لأنه کان لا یتقن ا حدیث ویتقن القرآن 
ویجودہ وإِلا فھو فی نفسه صادقء کذا فی ”الیزان“ للذھبی (ا٢٦٦۲)۔‏ وعن عبد اللہ 
بن اأُحمد عن أبیە: صالحء وقال حنبل عن أحمد مرة: لا بس بەم وقال ابو عمرو الدانی 
قال وکیع: کان ثقةہ وجرحہ آخرونء کما فی ”التعہذیبٴ (٤:١١؛)۔‏ 

وبالجملة: فھو محتلف فی وحدیث مثله حسن کما ذکرناہ فی ”القدمةٴ وإن 
کان ہو المنقری فھو ثقة من السابعة کما فی ”التقریبٴ (ص-٤٣)ء‏ وھذا هو :الظاھر 
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۷- عن: عطاء (ا حفاف) بن مسلم عن العلاء بن السیب عن حبیب 

بن ابی ثابت عن ابن عباسء قال: وأوتر النبی ٌُ یثلاث فقنت فیہا قبل 

ال رکوع٤.‏ أُخرجه أبو نعیم فی ”الیةٴ وقال: غریب تفرد یە عطاء بن مسلم 

اھ.. (الزیلعی ۲۷۹:۱)“ ورواہ البیہقی بطریق عطاء بن ملم أَیضً فضعف 

واأجاب عنہ فی ”الجوھر النقیٴ (۲۱۳:۱): حکی صاحب الکمال عن ابن 

معین أنە ثقةہ وفی ”الکامل٭ لابن عدی: ثنا محمد بن یوسف الفربری ثنا علی 

بن حزم سمعت الفضل بن موسی ووکیعا یقولان: عطاء بن مسلم ثقة فھؤلاء 

ثلائة أکابر وثقوہ فأقل أحواله اُن تکون روایته شاھدہٗ ما تقدم من حدیث أبی 
وابن مسعود اھ. 

۵۸۰- عن: ابن عمر رضی اللہ عدہ: وأن النبی ‏ کان یوتر بٹلاث 
رکعات ویجعل القنوت قبل الرکوع٤.‏ رواہ الطبرانی فی ”الاأوسطٴ وفیه سھل 
بن العباس الترمذی؛ قال الدارقطنی: لیس یثقةہ کذا فی ”مجمع الزوائد“ 
(۱۹۷:۱). ة قلت: ذکرناہ اعتضادا. 


۱ ۹- عن: الأسود عن عبد اللہ (ھو ابن مسعود): دأنه کان یقرأ فی 
آخر رنعة من الوتر قل ہو اللہ اأحدہ ثم یرفع یدیە فیقنت قبل الرکعة*. رواہ 
الإمام البخاری فی ”جزء رفع الیدیں“ لە وقال: صحیح (ص-۲۸). 


لکون ا حافظ ابن حجر أعل ال حدیث بأُبان وحدہ ولم یتکلم فی حفص بن سلیمان بشیء؛ 
فلو کان هو الأسدی البزاز الکوفی ما سکت عنە بل صاح یه لکونە متروك الحدیث عندہ 
کما فی ”التقریب“ (ص-٣٣).‏ فسکوته عن حفص بن سلیمان یدل علی أئە ثقة عندہ 
ولیس هو إلا النقری, ۱ 

قولە: ”عن عطام ین مسلم الخ" . فلت: فیە تقویة ما رواہ أبی وابن مسعود عن 
النبی گا : دأنہه کان یقنت فی الوتر قبل الرکوع). وکہذا فی حدیث این عمر بعدہ؛ 

وھو وإن کان ضعیفا فقد تید بشوامد صحیحة وبذلك انچبر ضعفه. 

قولہ: ”عن الاأسود إلخ“. قلت: فیه ثبوت رفع الیدین للقنوت فی الوتر؛ وکذا فی 
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 -٠‏ عن: أبی عثمان: (کان عمر رضی اللہ تعالی عنہ یرفع یدیه فی 
القنوت). اأخرجہ البخاری أَیضا فی ا جزء ا مذ کور وصححہ وعنہ أأیضا بإسناد 
صحیح قال: اکنا وعمر یؤم الناس ٹم یقنت بنا عند الرکوع یرفع یدیه حتی 
یبدو کفاہ ویخرج ضبعیه). اخرجہ البخاری أَیضًا فی الجزء الم کور. 

۰۱-- محمد: أُنا اُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم: وأُن ابن لوت : 
کان یقنت السنة کلھا فی الوتر قبل الرکوع)؛ أخرجه محمد فی ٭الآثار“: 
(ص۳۷) وھذا مرسل جید. 

۲۰- عن: عبد اللہ (ھو ابن مسعود رضی اللہ عئه): دأله کان یکبر 
حین یفرغ من القراءةء فإذا فرغ من القنوت کبر ف رکع؛ء رواہ الطبرانی فی 
”الکبیر" وفیە لیث بن أبی سلیم وھو ثقة ولکٹہ مدلس ”مجمع الزوائد 
(۱۹۷:۱). قلت: أُخرج لە مسلم واستشھد بە البخاری فھو حسن الحدیث. 


أثر عمر بعدہء ولکنہ مطلق عن الوتر وغیرہہ فان حمله اأحد علی قنوت النازلة فی الفجر 
فقنوت الوتر قیاس عليهء فاندحض بذلك ما زعمه بعض أُھل العلم أُن رفع الیدین للقنوت 
فی الوتر لم یثبت فیە أثر صحیح عن تابعی جلیل فضلا عن صحابیٰ وفضلا عن حدیث _ 
صحیح اھ 

قولہ: ”محمد أخبرنا أبو حنیفة إلخ. فیه مواظبة این مسبعود علی القنوت فی السنة 
کلھاء وھو اللذہب عندناء وقد مر ٹیوٹ ذلك فی حدیثہ وحدیث ابی مرفوعا أَیضًا. 

قولہ: ”عن عبد اللہ إلخ“. قلت: فیہ ثبوت التکبیر للقنوت فی الوتر من فعل ابن 
مسعودہ لاہ لم یکن یقنت إِلا فی وقد تقدم التکبیر لە فی حدیث آبان عن إبراھیم عن 
علقمة عن عبد اللہ عن مه مرفوعاً أیضاء وقد مر أُن شعبة لم یصبر عن حدیث أبان فی 
قنوت الوتر وأن عبد الرزاق قال: وبە نأُحذ. وھذا یدل علی صلاحیة الحدیث للقبول 
عندھما لا سیعا وقد تأید الرفوع بالموقوف؛ وقد عرفت ان إسناد اللوقوف حسن, فانیر 
بذلك ما کان فی ا مرفوع من ضعف آبانء ما ذکرنا فی ”القدمة“ ان ا مرسل ضعیف عند 
الشافعی ولکن إذا عضدہ قول صحابی یصیر حجتٔ فکذا مرفوع أبان عضدہ أثر ابن 
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۳- عن: طارق بن شھاب قال: وصلیت خلف عمر صلاة الصبح 
فلما فرغ من القراءة فی الرکعة الثائیة کبر ٹم قنت ثم کبر فرکع). أخرجه ۔ 
الطحاوٰی وإسنادہ صحیح 'آثار السئن ٴ (۱۹:۲). 


مسعود ھذا فینبغی ان یصیر حجة. 

وبہذا اندحض قول الإمام المزنی فی ”مختصرہ": إِن من قال: من یقنت قبل 
ال رکوع یأمرہ ان یکبر قائما ٹم یدعو وانھا حکم من یکبر بعد القیام نما هو للرکوع؛ فھذہ 
تکبیرۃ زائدة فی الصلاة لم تقبت بأأصل ولا قیاس کذا فی ”الام (١:٦۱۲)۔‏ قلت: 
والعجب منہ کیف یقول ذلك؟ وقد ثبت تکبیر فیه عن ابن مسعود ما عرف أنہ کان لا 
یقدت لا فی الوتر فلا یمکن حمل التکبیر للقنوت عنه إلا علی قنوت الوترہ وأَیضًا فقد 
صح عن عمر: وٛأنه کبر للقنوت فی الصبح قبل ال رکوے)ء وھذا یرد علی المزنی قوله: وڑھا 
حکم من یکبر یعد القیام ھا ھو للرکوع؛ وإذا ثبت عنه التکبیر لقنوت الفجر قبل ال رکوع ٴ 
فقنوت الوتر قیاس عليهء فکیف یقول الزنی: إن ھذہ تکبیرۃ زائدة فی الصلاۃ لم تثبت 
بأصل ولا قیاس؟۔ 

فأقول -یرحمك اللھ- وأی قیاس اُجلی من قیاس قنوت الوتر علی قدوت الفجر؛ 
فانك ول من قاسه عليەء فقد قلت فی ”مختصركٴ: ولا أعلم الشافعی ذکر موضع 
القنوت من الوتر؛ ویشبه قوله بعد الرکوع کما قال فی قنوت الصبح اھ. (۱۰۹:۱) مع 
”کتاب الأمٴ) ففیہ قیاس قنوت الوتر فی الوضع علی محل قدوت الفجر؛ وأول راض 
سیرۃ من یسیرھاء ای لوم علی من قاس تکبیرہ علی تکبیرہ أَیضًاء وقد روی الحارث عن 
علی: (أنه کان یفتتح القنوت بالتکبیں). مخرجہ ابن ابی شییة کما فی ”کٹز العمال” 
.)۲۰٠۰:٢(‏ وفیه أَیضًا عن أبی عبد الرحمن'' السلمی: ان علیا کبر حین قنت الفجر 
وکبر حین رکع اھہ۔ ولم اف علی سندھما وإنما ذکرتہما اعتضادا۔ 





)١(‏ أُخرجہ فی الدونة بروایة وکیع عن سفیان عن عبد الاعلی الشعلبی عن ابی عبد الرحمن السلمی بلفظه سواء 
)٠٠٠:١(‏ وسندہ حسن وقد تکلم فی عبد الأعلی بن عامر قال الدارقلنی: یعتبر بە وقال یعقوب بن سفیان: 
فی حدیشه ین وھو ثقة صحح لە الطبری حدیثا وحسن لە الترمذی وصحح لە ا حاکم وھو من تساہله کذا 
فی “التہذیب“ (٦:٥۹)ء‏ والل أعلم۔ ۱ 
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-۰٤‏ محمد: وو و م کود ست (أُن القدوت فی 
الوتر واجب فی رمضان وغیرہ قبل الرکوعء وإذا اُردت أُن تقنت فکبرء وإذا 


وفی ”امغٹی“ للحافظ ابن قدامة ا حنبلی فی باب الوتر: قال أبو عبد اللہ: (إذا قت 
قیل الرکوع کبر ثم اُخذ فی القنوت+. وقد روی عن عمر رضی اللہ عنہ: دأنه کان إذا 
فرغ من القراءة کیر ثم قعت ثم کبر حین ی رکع)۔ وروی ذلك عن علی وابن مسعود 
والبراء وھو قول الٹوری ولا نعلم فیه خلافا اھ (۸۰۱۰:۱). ۱ 
قلت: فلھذہ التکبیرۃ العی زعمھا ا مزنی زائدة فی الصلاة أُصل من أفعال أُربعة من 
الصحابق ویزیدھا قوۃٗ قول أحمد: لا نعلم فیە خلافاء فافھم. وقال صاحب ”الهدایة“ 
فی وجہ التکبیر لقنوت الوتر ما نصہ: وإذا اراد ان یقنت کیر لان ا حالة قد اختلفت اھ. 
أی من القراءة إلی الدعاء والتکبیرات شرعت عند اختلاف ا حالات کالقیام والرکوع 
والسجود لا یقال: التکبیر مشروع عند اختلافھا أفعالا کا خفض والرفع لا أقوالاء الا 
یری أنە لا یکبر عند الانتقال من الاستفتاح إلی القراغة. لأنا نقول: الاستفتاح متصل 
بالتکبیرۃ الاُولی وکلاھما متجانسانء لان الکل ثناء فکان ملتحقا بہا تبعا لھا لأنه سنق 
بخلاف القنوت فإنه واجب ومخالف للقراءة فلا یکن تَعًا لهء وأیضًا: فقد ثبت عن ابن 
مسعود کما تقدم: ؛أنه کان یرفع یدیە للقنوت فی الوترہ؛ ورفعھا بدون التکبیر غیر 
مشروع فی الصلاۃء کذا فی ”العنایة“ و”فتح القدیر“ بمعناھما (۳۷۸:۱)۔ 
فھذہ عدة وجوہ قیاسیة ما عدا الوجوہ النقلیة المذ کورة فی التن مفیدة مشروعیة 
التکبیر فی قدوت الوتر قیل ال رکوع لو عفرہا الإمام امرنی لم یقل ما قالء هذا۔ وقد اور 
بعض الناس لوقاحتہ علی الوجه الذی ذکرہ صاحب ”الھدایة“: بأن ھذا ضعیف جداء 
فانه یلزم منە ان یکبر عند التسلیم أَیضاء فان ا حالة قد اختلفت ولا قائل بە علی ما علمتِ 
اھ. قلت: وھل علمت أُو فھمت شیئا منذ خرجت من بطن اأُمك؟ وإما تورد کل ما تورد 
علی ا حتفیة بسوء فھمك وسخافة رأيكء فان حالة التسلیم لیس من الاحوال التی تختلف 
فی الصلاة بل ھی حالة ا حروج عنہا ومراد صاحب ٭الھدایة" ان التکبیر شرع عند 
اختلاف الاحوال فی وسط الصلاۃ وداخلھاء فافھم. 
قوله: ”محمد أخبرنا أبو حنیفة إلخ“ . قلت: فی لال صریحة علی وجوب 
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اُردت اُن ترکع فکبر أیضا. أخرجہ محمد فی ”کتاب الحجج والاٹار“ 
(ص-۳۷) وإسنادہ صحیح (ٴ آثار السئنٴ ۱۷:۲). 

٥۵ف۰-‏ عن: أبی ا حوراء قال: قال الحسن بن علی: ہعلمنی رسول الله 
گل کلمات أقولھن فی الوتر فی القنوتء قال: قل: اللھم اھدنی فیمن ھدیت)؛ ‏ 
ا حدیث. أآخحرجهہ النسائی (١:٢٥۲)ء‏ وسکت عده؛ وقال النووی فی 
”اخلاصةٴ: وإسنادہ صحیح او حسن؛ کذا فی ”نصب الرایة“ (۲۸۱:۱)ء : 


القنوت فی الوتر وثبوت التکبیر لہ فعرف بە عدم تفرد إمامنا فی القول بوجوبہ؛ وأن لە 
سلفًا فی ذلك من أجلة التابعینء وقد مر غیر مر ان قول إبراھیم حجة عندنا لکونە لسان 
این مسعود وأصحابہء والله تعالی اأعلم. 

ا ”عن آبی ا موراء قال: قال الحسن بن علی إلخ“ . قال شیختا فی "الغواب 
احلي٭ حاشیة ”الرمذی'ٴ “له تحت حدیث ا لحسن ہھنا: قلت: مطلق فی السنة کلھا اھ 
(ص۱۸7). وفی ”ا جوھر النقی “: وتعلیمہ عليه السلام للحسین کلمات یقولھن فی الوتر 
یشمل وتر جمیع السنة اھ (۲۰۹:۱)۔ 

وقال الترمذی: ہذا حدیث حسن: ولا نعرف عن النبی لت فی القنوت شیٹا 
أُحسنْ من ھذا واختلف أھل العلم فی القنوت فی الوتر فرًی عبد اللہ بن مسعود القنوت 
فی الوتر فی السنة کلھاء واختار القنوت قبل الرکوعء وھو قول بعض أھل العلم وبە 
یقول سفیان الٹوری وابن المبارك وإسحاق وأھل الکوفةء وقد روی عن علی بن ابی طالب 
أنهە کان لا یقنت إلا فی النصف الآخر من رمضان وکان یقنت قبل الرکوع وقد ذھب 
بعض أھل العلم إلی هذا وبە یقول الشافعی وأحمد اھ .)١٦:١(‏ 

قلت: أثر علی ضعیف کما یشعر به لفظ الترمذی فإئه لم یذکرہ بصیغة الجزم؛ 
وذکر رأی این مسعود واختیارہ بلفظ ا جزم وفیە إشعار بصحته وھو کذلك ما عزفت بما 
ذکرناہ فی التن: وقد ورد فی ذلك عن اُنس مرفوعا أَيضًا. ہکان عليه السلام یقنت فی 
النصف من رمضان؛ إلی آخرہ. أخرجه ان عدی فی ”الکاملٴء ولکنە واہ فیه غسان بن 
عبید وأٗبو عانکة وکلاھما ضعیفانء کما ذکرہ فی ”ا جوھر النقی“ (۲۰۹:۹): “ٗ 
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ولفظ 7 ع۳م"۹ ت, (علمنی رسول اللہ لگ ھؤلاء الکلمات فی 
الوتر؛ إلخ. ولفظ أبی بکر أحمد بن ا حسین بن مھران الإصبہانی فی تخریج 
الحاکم لە: وعلمنی رسول اللہ کل ان اأقول فی الوتر قبل ال رکوے) اھ. کذافی 
”العلیخص ا بیر ٴ (۱:٤۹)ء‏ وکلام الحافظ یدل علی صحتہ. 


واعلم ان حدیث ا حسن بن علی ھذا أخرجہ الحاکم فی ”مستدرکهٴ (۱۷۳:۳) 
بلفظ: ہعلمنی رسول اللہ ہك فی وتری إذا رفعت راسی ولم یبق إلا السجود: اللھم 
اھدنی فیمن عدیت إلخ. ولکنە من روایة إسماعیل بن إبراھیم بن عقبة عن عمه موسی 

ین عقبة عن ہشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة عن ا حسن بن غلی؛ وخالفه محمد بن 
جعفر بن ابی کثیر فی إسنادہ فرواہ عن موسی بن عقبة عن أٌبی إسحاق عن برید بن ابی 
مریم عن أبی ا حوراء عن الحسن بن علی؛ وحدیث محمد بن جعفر أُرجح. فقذ تابعہ 
أبوالاحوص عند النسائی .)٣٥٣٥:۱(‏ فرواہ عن بی إسحاق عن برید بن ابی مریم عن ابی 
الوراء پنحو ما رواہ جعفر بن محمد عن موسی بن عقبة سندا ومتنا۔ ولیس فیه من 
الزیادة ما تی بە إسماعیل بن إبراھیم بن عقبة عن عمھ. وأیضًا: فمحمد بن جعفر لم 
یضعفه اأحدء وإسماعیل مختلف فيه ضعفہ الأزدی والساجی؛ وذکرہ ابن المدینی فی 
الطیقة السادسة من أصحاب نافع کما فی ”تہذیب العہذیب“ (۲۷۳:۱). علی أُن روایة 
موسی بن عقبة فی قنوت ا لحسن بن علی مضطربةلإسناد جدا. قال الحافظ فی ”العلخیص 
ا حبیر“: قد اختلف فی علی موسی بن عقبة فی [إسنادہ؛ فروی عنه شیخ ابن وھب ھکذا 
(أی عن موسی بن عقبة عن عبد اللہ بن علی عن الحسن بن علی عند النسائی)ء ورواہ 
محمد بن جعفر بن کثیر؛ فذ کر الاختلاف بینە وبین إسماعیل بن إبراھیم بن عقبة فی 
إسنادہ بنحو ما ذکرناہ آنفا ٹم قال: فقد اختلف فيه علی موسی بن عقبة کماتری اھہ. 
قلت: والضطرب لیس بحجة ما لم یرتفع الاضطراب وطریق رفعه ترجیح إحدی 
الطرق علی الأخریء ولا ترجیح ھناك إلا بطریق محمد بن جعفر بن کثیر ما ذکرنا فھو 
انحفوظ وما عداہ منکر ساقط الاعتباں فلا حجة فی الزیادة التی اتی بہا إسماعیل بن 
[براھیم فی حدیفہ لا سیما وقد اختلف عليه أ٘یض فیہاء فرواھا ا حاکم عنه فی ”الستدرك “ 
ھکذا بلفظ: "إذا رفعت راسی ولم یبق إلا السجودٴ وقال ال حافظ فی ”الدلخیص 
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۹٦‏ - عن: انس رضی الله عنہ: ان رسول اللہ سک قنت حتی مات 
وأبو بکر حتی مات؛ وعمر حتی مات). رواہ الہزار ورجاله موثقون ”مجمع 
الزوائد (۱۹۷۰:۱)۔ 


الحبیر“: ینبغی ان یتاأمل قولە فی ہذا الطریق: دإذا رفعت راُسی ولم یبق إل السجودہ؛ فقد 
رأیت فی ا جزء الغانی من فوائد أبی بکر أحمد بن ا حسین بن مھران الاُصبہانی 
تخریج ا حاکم لە قال: شا محمد بن یونس ا مقری قال: ثنا ألفضل بن محمد البیہقی 
ثنا أبو بگر بن شییة اللدنی ا حزامی ا ابن أبی فديك عن اإسماعیل بن إبراھیم بن عقیة 
بسندہ ولفظه: دعلمنی رسول اللہ أن آقول فی الوتر قبل الرکوع+ء فذکرہہ وزاد 
فی آخرہ ولا منجأً منك إِلا إليك: اھ (۱:١٤۹)۔‏ 


قلت: وکلام الحافظ مشعر بثقة رجال الاُصبہانی وصحة سندہ فان الصحیح لا 
یتامل فیە إلا بمعارضة صحیح مثلە إیاہء وأیضًا: فان رجال سند الاصبہانی کلھم رجال 
الحاکم ما خلا محمد بن یونس المقرئ شیخه, والظاھر أنه ثقة ما ذکرناء ولأن الستخرج 
علی الصحیح لا یکون إلا بسند صحیحء هذا۔ 
ونم اُطلنا الکلام فی ہذا المقام لاغترار بعض الناس بما فی روایة ا حاکم من الزیادة 
ا مذکورۃ واستدلاله بہا علی کون القنوت فی الوتر بعد الرکوےء قال: والذی یظھر ان 
قنوت الوتر أیضًا کقنوت النوازل؛ قد کان قیل الرکوع وبعدہ ولا مضر عنہ ولا حاجة 
إليه فان ا جمیع شریعة وسنة اھ. وھذا کلہ بناء الفاسد علی الفاسد, فإن قدوت الوتر لم 
یثبت محله بعد الرکوع فی روایة غیر ما فی روایة الحاکم من الزیادة فیما علمناء وقد 
عرقت الا قالحق ما:علیة اصارنا اەبفیة آت معلہ فی الوتر قبل ال رکوع لین یارم 
سجدة السھو بالتأخیر عنہ؛ واللہ أعلم. 
قولہ: ”عن انس إلخ“. قلت: الظاہر ان المراد بە قدوت الوتر ما سیأتی عنە أنە کان 
لا یواظب علی القنوت فی الفجرء وکذا لم یواظب النبی لم عليه ولا ابو بکر ولا عمر 
وقد مر عن البراء أُنە قال فی القنوت فی الوتر: إنه سنة ماضیق فھو الراد فی قول اُنس 
ہذاء ودلالتہ علی مواظبة النبی مك عليہ وا لحلیفتین بعدہ ظاھرۃ۔. ۱ 
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۷ - عن: عاصم قال: (سألت انس بن مالك عن القدوت؟ فقال: قد 
کان القنوت؛ قلت: قبل ال رکوع أو بعدہ؟ قال: قبلەء قال: فان فلانًا أخبرنی 
عنك أنىك قلت: بعد ال رکوع فقال: کذب ١ای‏ اُخطلء إنما قنت رسول اللہ 
یور و سا دی سو و یا 
إلی قوم الشرکین دون أولعكء وکان بیںنہم وبین رسول اللہ مك عہدہ فقنت 
رسول اللہ کےا پچ شھرا یدعو علیہم). رواہ البخاری .)۱۳٦٣٦۰١(‏ 

۸- عن: ابن عم قال: وأ رأیت یتم قیامکم عند فراغ الإمام من السورةۃ 
ھذا القنوت؟ والل إ إنه لبدعق ما فعله رسول اللہ گل غیر شھر ٹم ترکە أ رأیتم 
رفعکم أیدیکم فی الصلاةۃ؟ والل إنه لبدعة ما زاد رسول اللہ علی ھذا قط فرفع 
'یدیہ حیال منکبیە). رواہ الطبرانی فی.”الکبیرٴء وفیه بشر بن حرب ضعفه 
اُحمد وابن معین وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائی ووثقه یوب وابن عدی 
مجمع الزوائد“ .)۱۹٦:۱(‏ قلت: فالحدیث حسن 


قولہ: ”عن عاصم إلخٴ. قلت: فیہ دلالة علی اُن محل قنوت الوتر قبل ال رکوہ ما 
سیأنی اُن قنوت الفجر لم یکن إلا بعد ال رکوع ولم یکن إلا شھراء فقولہ: ٴوقد کان 
القنوت)) ثم قولە فی بیان موضعه: رھ وت شھد ہی ا 
الفجر بل لا بد من حمله علی قنوت الوتر. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ“. قلت: فیه دلالة علی ما قلنا أولا: إن القنوت فی الفجر 
لم یکن إلا شھرا واحداء ٹم ترکہ النبی ل ولم یقنت فیەہ وأما قولہ: ٥أ‏ رأیتم رفعکم 
أیدیکم فی الصلاة؟ واللہ إنه لبدعةہء ففیه دلیل علی کراھة [طالة رفع الیدین فی القنوت 
کما ترفعان فی الدعاء خارج الصلاۃء ولیس معناہ أُن مطلق رفع الیدین للقنوت بدعة لأن 
قوله: ہما زاد رسول اللہ مك علی ہذا قط فرفع یدیه حیال منکبیەہ یفید سنیة رفعھما لە 
فی ا جملة ولا بد من التغایر والرفع الڈذی جعلہ بدعةء والڈی أثبتہ؛ فالظاہر أنه کرہ إطالة 
رفعھما کما ترفعان فی الدعاء خارج الصلاقء وأثبت رفعھما حیال المنکبین سنة لیس هو 
إلا الرفع القصیر الذی یکون قبل القنوتء فان الرفع الطویل فی الدعاء لا یکون بحیال 
امنکبیەہ بل إِنھا هو بحذاء الوجه أو الصدر کما مر قی باب هذا۔ وقد تقدم أُن نفس رفع 














إملاء السان -- ۹۲ 
باب إخحفاء القنوت فی الوتر وذکر ألفاظه 
وأن القنوت فی الفجر لم یکن الا للنازلة 
۹ -- عن: محمد قال: وقلت لأئس ھل قنت رسول اللہ گل نی 
صلاة الصبح؟ قال: نعم! بعد ال رکوع یسیرا". رواہ الشیخان "آثار السنن“ 
(۱۹:۷). 
۰- عغن: أبی مجلز عن اُنس بن مالكء قال: وقنت رسول اللہ لم 
شھرا بعد الرکوع فی صلاة الصبح یدعو علی رعل وذکوانء ویقول: عصیة 
عصیت اللہ ورسوله). رواہ الشیخان (نفس المرجع). 
۱ 1۱ عن: عاصم عن اُنس: دنا قعت رسول اللہ یل (أی فی الفجر) 
شھرا یدعو علی اناس قتلوا أأناسا من أصحابہ یقال لھم القراء؛. رواہ الشیخان 
(نفس المرجع) مختصراء ورواہ ا خطیب من طریق قیس بن الربیع عن عاصم بن 
سلیمانء قلنا لأئس: إن قومًا یزعمون أُن النبی لن لم یزل یقنت فی الفجر؛ 
فقال: کذبوا إنما قنت شھرا واحدً یدعو علی حی من أأحیاء الشرکین). وقیس ٴ 





الیدین للقنوت ثابت عن عمر فی الفجر وعن ابن مسعود فی الوتر؛ فییعد عن ابن عمر 
جعله بدعةء فالظاھر أنە راد ما قلنا: إن إطالة الرفع بدعق والحدیث یفید بمفھومہ ثبوت 
. رفع الیدین للقعوت عن النبی مك مرفوعًَاء واللہ تعالی اُعلم. 
باب إخفاء القنوت: وذ کر ألفاظه 
ون القنوت فی الفجر لم یکن إلا للنازلة 

قوله: ”عن محمد إلی قوله: عن عبد العزیز بن صھیب إلخ۔ قلت: أحادیث أنس 

اخرجة فی الصحاح کلھا تدل علی تخصیص القنوت بالنازلة وأنه کان موق بشٹھں 
ون بدا القنوت کان فی وقعة القراء حیث غدر بہم رعل وذکوانء ولم یکن رسول الله 
مل یقنت قبل ذلكء وما قنت لە إلا شھرا واحداء ودلالته علی ا جزء الثالث من الباب 
ظاھرۃ. وعارضوها بما رواہ عبد الرزاق عن ابی جعفر الرازی عن عاصم عن انس قال: 
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وإِن کان ضعيًا لکنە لم یتہم یکذب اھہ. کذا فی ”التلخیص البیر“ 
(۹۳:۱) وقال این القیم فی ”زاد المعاد (۷۲:۱): وقیس وإن کان یحیی ضعفهہ 
فقد وثقه غیرہ اھ. قلت: فھو حسن ا حدیث. 


(قنت رسول اللہ گل نی الصبح بعد ال رکوع یدھو لی 'حیاء من العربء وکان شوہ 
قبل ذلك وبعدہ قبل ال رکوج٤.‏ أنخحرجہ ا حازمی فی 'الاعتبار “ (ص-٦۹).‏ وقال: إسٹادہ 
متصل ورواتہ ثقات آُھ.. قلت: فیه أبو ج جعفر الرازی متکلم فیەء قال فیه عبد اللہ بن 
أحمد (عن أبیم): لیس بالقوی؛ وقال علی”'' بن للدینی: إنه بخلطء وقال ابو زرعة: 
یہم کثیراء وقال عمرو بن علی الفلاس: صدوق سیئ الحفظء وقال ابن معین: ثقة 
ولکنە یخطئ؛ وقال الدوری: ثقة ولکنە یغلط وحکی الساجی أُنهە قال: صدوقٌ لیں 
بالمتقن؛ وقد وثقہ غیر واحد اھ. من ”نیل الاُوطار“' .)۲٤١٢:٢(‏ 
قلت: وقال النسائی: لیس بالقویء وقال ابن خراش: صدوق سئ الحفظء وقال 
ابن حبان: کان نفرد عن امشاھیر بالناکیرں لا یعجینی الاحتجاج بحدیہ إلا فیما وافق 
الثقات؛ وقال العجلی: لیس بالقوی؛ کذا فی ”التہذیب“ (۸: ۰) قکیف یحتج یما 
انفرد یه لا سیما وقد حالف فیه الثقات الابات؟ فقد عزفت أن الشبیخین ارجا عن عبد 
العزیز ین صھیب عن أُنس: ان رسول اللہ گل دعا فی صلاة الغداۃ شھرا۔ وذلك بد 
القنوت وما کنا نقنت؛: وروی عکرمة عن ابن عباسء قال: وقنت رسول اللہ مگ شھرا 
متابعا فی دیر کل صلاۃ یدعو علی رعل وذکوان وعصیة ویؤمن من خلفہ. رواہ ابو 
داود وأحمد وزاد: قال عکرمة: دکان هذا مفتاح القنوت+ء قال الش وکانی فی ”الئیل“: 
ولیس فی إسنادہ مطعن إلا ھلال بن خباب فان فيه مقالاء وقد وثقه أحمد وابن معین 
وغیرهما اھ .)۲٢٢٢:٢(‏ فکیف یصح قول أبی جعفر الرازی فی روایشه: دوکان قنوتہ 
قبل ذلك وبعدہ قبل الرکوع)؛ وقد صرح أُنس فی روایة الصحیح وعکرمة فی روایة 
اُحمد: رن شض اقرت راہ کاو رد ئل زرل کر سے دسر ا 
فیم) قبل ذلك أصلا اللھم إلااُن یحمل قول اُنس فی روایة ابی جعفر علی طول القیام فی 


:)١(‏ ولا یغٹر بما فی ”التہذیب " (۲۷:۱۲) عن علی بن الدینی: کان ثقة عندناء فإله من روایة محمد ین عثمان بن أبی 
٠‏ شییة عنك وہو ضعیف فروایة عبد الله بن علی عن بيە أولی کما قی "التلخیص ا ییر “ (مؤلف)۔ 
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۷۲- عن: انس این سیرین عن انس بن مالك: وأن رسول اللہ عک 
قنت شھرا بعد الرکوع فی صلاة الفجر یدعو علی بنی عصیة). رواہ مسلم 
”آثار السن“ (۱:۷).| 


۳۲۳- عن: قتادة عن اُنس: ان رسول اللہ ءٍ٘ قعت شھرًٗ یدعو علی 
شرف ای مر شور را سم رش و رت ”العلخیص ا بیر“ 
(۹۳:۱): متفق عليه وللبخاری مثله عن عمر ولسلم عن خفاف بن إماء اھ. 


الصلاق فیصح؛ وأما حمله علی القنوت بالدعاء العروف وھو: اللھم اھدنی فیمن ھدیت 
إلخ۔ فلا دلیل علیەء وکیف یصح ا حمل عليه وامخصم لا یقول بن محله فی الفجر قبل 
الرکوع؟ بل محله عندہ بعد ال رکوع کما سیأتی. 
. وأَیضً فروایة أبی جعفر ہذا وما رواہ عن الربیع ہی انس عن انس بن مَالك رَضّی 
الله عنہ قال: : (ما زال رسول اللہ ه یقنت فی الفجر حتی فارق الدنیا؟. رواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفه“ٴ وا حاکم أبو عبد اللہ فی ”کتاب القنوت“ لە کما فی ”الزیلعی“ 
(۲۸۲:۱) عارضھما ما رواہ قیس ین الربیع عن عاصم بن سلیمانء قال: وقلنا لأنس بن 
مالك: إن قوما یزعمون أُن النبی مك لم یزل یقنت بالفجر؛ قال: کذبوا وا قدت رسول 
اللہ گل شھرا واحدًا یدعو علی حی من أحیاء الشرکین٤۔‏ وقیس لیس یدون أٌبی جعفر 
الرازی؛ فکیف یکون أبو جعفر حجة فی قولە: ەلم یزل یقنت حتی فارق الدنیا٤؛‏ وقیس 
لیس بحجة فی ھساا الحدیث وھو أوثق منە أو مثلە؟ قالے الحافظ ابن القیم فی 
٭زاد العادٴ (۸۲:۱)۔ 

قلت: قال ا حافظ فی ”التہذیب“ فی ترجمة قیس ھذا: قال أبو داود الطیالسی عن 
شعبة: سمعت أبا حصین یٹنی علی قیس بن الربیع؛ وقال لنا شعبة: : اد رکوا قیسا قبل اُن 
بموت, وعن معاذ بن معاذ قال لی شعبة: الا تری إلی یحبی بن سعید یقع فی قیس؟ لا واللہ 
ما إلی ذلك سبیل: وقال عبید الله بن معاذ عن أبیه: سمعت یحبی بن سعید ینقص قیسا 
عند شعیة فزجرہ ونہاہہ وقال عفان: قلت لیحبی بن سعید: ھل سمعت من سفیان یقول 
فیه: یغلطہ أو یٹکلم فيه بشیء؟ قال: لاء قلت لیحبیی: أ فتعہمه بکذب؟ قال: :لام قال 
عفان: فما جاء فیه بحجة, وقال حاتم بن اللیث عن عفان: قیس ثقة یوثقه الفوری وشعبة 
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ے ٣١‏ ۱۷۸- وعنہ: عن اأُنس: دن النبی يك کان لا یقنت إلا إذا دعا لقوم او - 
دعا علی قوم4. رواہ ابن خزیمة فی ”صحیحہٴ کما فی ”فتخ الباری“ 
)٥۸:٤(‏ یاستاد صحیح کما فیە أَیضّاء وصححہ ا حاکم فی جزء لە مفرد فی 
القنوت کما فی ”٭العلخیص ٴ (۹۳:۱)ء وعزاہ الزیلعی (۲۸۲۰۱) إلی کتاب 
القنوت للخطیب البغدادیء وعزاہ إلی صحیح ابن حبان ایض 


وعن ابی الولید: کان قیس ثقة حسن الحدیث؛ قال ابو نعیم: سمعت سفیان إذا ذکر قیسا_ 
آٹنی عليهہ وقال قراد ابو نوح عن شعبة: ما اُتینا شیخً بالکوفة إلا وجدنا قیسا قد سبقنا 
إليەء وکان یسمی قیس الجوال؛ وقال عمرو بن علی: سمعت معاذ بن معاذ یحسن القناءِ 
عليه قال: وقلت لاًبی داود: تحدثا عن قیس؟ قال: نعمء وقال سریج بن یونس عن ابن 
عیینة: ما رأیت الکوفة اأُجود حدیٹا من وقال أحمد بن صالح: قلت ٠ی‏ نعیم: فی 
نفسك من قیس شیء؟ قال: لاء وقال ابن ابی حاتم: سألت أبا زرعة عنه فقال: فیە لینە 
وقال: سعل أبی عنە؛ فقال: عھدی بە ولا ینشط الناس فی الروایة عنہ؛ وأما الن أراہ 
اُحلی ومحله الصدق ولیس بالقویء وقال یعقوب بن ابی شییة: هو عند جمیع أصحابنا 
صدوق وکتابه صالح؛ وہو روی ا حفظ جداء وقال ابن عدی: عامة روایاته مستقیمق 
۔ والقول فيە ما قال شعبةء وأنە لا بس بەء وقال ابن خزیمة: سمعت محمد بن یحبی یقول: 
سمعت أبا الولید یقول: کتبت عن قیس بن الربیع ستة آلاف حدیث ھی أحب إلی من 
ستة آلاف درھم اھ ملخصا (۳۹۲۰۸ وہ۳۹۰)۔ 

قلت: وضعفە ابن معین بج ہد سد ا الرحمن وکان 
نشم وکنا ان الابی والستائی؟ رکلم یہ ؛ بعضہم لأجل ابنە قالوا: ھو آفتہ وظنوا أنه 
غیّر عليه كتبه وذکرہ الذھبی فی ”تذ کرة ا حفاظٴ فقال: قیس بن الربیع الحافظ أبو 
محمد الأسدی الکوفی أُحد الأعلام علی ضعف فیە؛:قال: وقال محمد بن عبید 
الطنافسی: لم یکن قیس عندنا بدون الثوری؛ وإنما ولی شیٹا فأقام علی رجل حدا فماتء 
قال: فطفی أمرہء قال الذھبی: وقد کان قیس من أُوعیة العلم وأری الأئمة تکلموا فیە 
لظلمه اھ ملخصا. .)۲١۰:۱(‏ قلت: وبمکن ریت رت 


عندہ فی رآیه. 
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-٣۷٥۰‏ ولکن لفظ ابن حبان عن أبی ھریرۃ: کان رسول اللہ گل لا 
یقتت فی الصبح إِلا ان یدعو لقوم او یدعو علی قوم؛ء ثم قال: قال صاحب 
”التعقیح“: سند عذین ا حدیثین صحیح؛ وھعا نص فی أُن القنوت (أی فی 
الفجی) مختص بالنازلة !ھ. 


وبالجملة: فالقول فيه ما قال این القیم: وإنه لیس بدون.أبی ج جعف الرازی بل عو 
أوثق منہ او مثلہ؛ء وتخطفة بعض الناس این القیم فی قوله ہذا مردود عليه فان ترجمتہما 
شامد صدق علی. صحة قولہ: فان قیسا زوی عنە الأأجلة کشعبة والفوریء وآٹنوا عليه 
ووثقوہ ورد شعبة علی من تکلم فیە وھذا تعدیل مفسر لا یقبل معه جرح مبہم؛ ولم 
ند مٹل ذلك لأبی جعفرہ فان لم‌یکن قیس فوقہ فلا أقل من ان یکون مثله. 

< وَأیضا: فإِن ما رَواہ قیس فی عذا الباب لیس بشاذ ولا منکرہ بل ما روا شواہد 
ضْحیةم مہا :خدیث قفادة عند مسلم عن اُنس: دأن رسول اللہ مگ قنت شھرا ٹم 
رکهہ۔ وما رواہ عاصم عن انس غندھعا: (نما نت رسول اللہ مك شھرا واحداہ وھذا 
لفظ الحصرای لم یقنت فیما سواہ وما رواہ عبد العزیز بن صھیب عنه عندھما ودعا 
رسنزل اللہ مل شھرا فی صلاۃ الغداۃ وذلك بداًالقنوت وما کنا نقنت٠۔‏ ۱ 
“٠‏ وھا رواہ قفادة عن انس عند ابن خریمة: أن النبی علك کان لا یقنت إلا إذا دعا 
لقوم اُودعا غلی قوم؛؛ ومثله عن بی ھریرة عند ابن خبان وکلاهما صحیح؛ وما رواہ 
إبراھیم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود: (أن النبیٰ ٭كهُ لم یقت فی الفجر قط إلا شھرا 
واحَدًا لم یر قبل ذلك ولا بعدہ). وروایة أبی جعفر الرازی.:شاذۃ تفرد با رواہء فکیف 
یکون حدیفہ حجة ولا یکون حدیث قیس حجلً ولذا قال ا حافظ فی ”العلخیص ا لبیر“ 
بعد ذکرہ روایة بی جعفر ولا ما نصہ: ویعکر علی عذا ما رواہ الحخطیب من طریق قیس 
بن الربیع فذکرہ إلخ (۹۳:۱). فلو لم یکن حدیث قیس حجة ولم یکن هو مثل أبی 
جعفر لم یعکر روایته علی روایتہ کما لا یخفیء وفیه تقویة ما قاله این القیمء واندحض بە 
قوّل یعض الناس راُسا وأُساسا۔ ۱ ۱ 

وأَیضا: فقذ روی:غال :ہن ۔فرقد الطان عند الطبرانیٰ: سا تن 
مالك شھرین فلم یقنت فی صلاة الغدا63ء فان کان القنوت فی الفجر سنة مستمرۃ ما زال : 








آج٦‏ إخفاء القدوت فی الوتر وألفاظہ وحکم القنوت فی الفجر - ٠٠٠‏ ۹۷ 


٦‏ - وعن: عبد العزیز بن صھیب عن اُنس؛ قال: (بعث رسول الله 
سر اس وی رم جب وھ میسو 
وذکوان شرع فدعا رسول الله حا شھرا فی صلاة الغداق نذك‌یدا ٠‏ 


علیہا النبی چ حتی فارق الدنیاء کما رواہ ار عقراز یت رکھا أآنس شھری مجامیل: ۱ 
ھذا۔ ۱ 2 

روسان ساد لد موس را ات شون 
ری عن اش رضی ا عقانی الأحادرک ان2 اخرجة نی لسن وأولی ما 
یجمل عليه عندنا أأن معناہ لم یزل رسول اللہ ہل قانًا فی الفجر عند الدوازل ختی فاوٍق 
, الدثّاء ومرادہ بذلك اُن قنوت الوازل لم ینسخ بل هو مشروع إذا نرل بالمسلمین نازلة اُن 
یقنت الإمام فی الفجرء ویمکن أن یحمل القنوت فيه علی إطالة القیام للقراءة الذیٰقالِ فیة 
النبی مك (أفضل الصلاةٌ طول القنوت+. فھذا هو القنوت الذی ما زال علیہا تی فارق 
الدنیاء فغإنه کان یطیل صلاة الفجر اید من سائر الصلواتء ویقراً فیہا بالستین إلی امائڈ۔ 

قال ابن القیم فی ”الدی“: فنحن لم نشك ولا نرتاب أنە لم یزل یقت فی الفجر 
جتی فارق الدنیاء وھذا اُی طول القیام قدوت منہ بلا ریب؛ وما صار القنوت فی لسان 
الفقھای واکٹرالناس هو ھذا الدعاء المعروفٰ اللھم اھدنی فیمن ھدیت إلی آخرہہ وسمعوا 
أنە لم یزل یقت قی الفجر جتی فارق الدنیاء وکذلك ا لفاء الراشدون وغیرھم من 
۔ الصحابقرشتارا السرت تی لف السعاید علی.الشرث تی امطلاعبی لٹا ئن 
لایعرف غیر ذلكء فلم یشك ان رسول اللہ مل وأصحابہ کانوا مداومین عليه کل غداق 
وھذا هو الذی نازعھم فیه جمھور العلمای وقالوا: لم یکن ھذا من فعله الراتب بل ولا 
یثبت عنہ أنه فعلهہ وغایة ما روی عنہ أُنە علمہ لحسن بن علی کما فی ا مسند والسٹن 
الأریع عنە؛ قال: هعلمنی راسول اللہ کلمات أقولھن فی قدوت الوتر اللھم اھدنی ٠‏ 
۔فیمن ھدیت؛ إلخ (۷:۱). 

وقال الحازمی وغیرہ من الشافعیة فی ا جمع بین الأحادیث کلھا: : إن قوله: لم 

یقنت إِلا شھرا واحدالم یقنت قبله ولا بعدہہ محمول علی معنی ما روی أنه قنث شھرا 

یدعو علی رعل وذکوان وعصیةہ فلما نہی اللہ عز وجل عن الدعاء علیہ بقولذ (لیس 








إعلاء السنن إعفاء القنوت فی الوتر وألفاظہ وحکم القنوت فی الفجر ۸ 
القنوت وما کنا نقنت+. اُخرجه الشیخان کذا فی ٴزاد المعادٴ (۲۸۲:۱) وھو 
فی الصحیح فی باب غزوۃ الرجیع .)۲۸٥:٢(‏ 


لك من الأمر شی؛ انتہی وترك ذلكء وما رواہ محمول علی الدعاء والثناء علی اللہ عز 
وجلء والعمل بدلیلین اُولی من العمل بدلیل واحدہ وحاصلە ان ما ورد فی الروایات عن 
انس وغیرہ من تقیید القنوت بشھر واحد محمول علی القنوت الٰذی فیە الدعاء علی أُقوام 
معینینء وقول اُنس فی ال حدیث اثم ت رکہ؛ محمول علی الدعاء علی الکفار أیضّاء کذا فی 
”الاعبار (ص-۹۳ و۹۰). 

قلت: وھذا التأویل لا یتمشی فیما رواہ قیس بن الربیع عن عاصم بن سلیمان: وقلنا 
لأنس: إن قوما یزعمون أُن النبی مگ لم یزل یقنت فی الفجرء قال: کذبواء نما قعت 
٠‏ شھرا واحدًا یدعو علی حی من اللشرکین+؛ فلو کان مل مداوما علی القنوت بمعنی 
الدعاء للمسلعین والشناء علی اللہ عز وجل لم یقل: کذبوا. بل قال: نعم! لم یزل قانتا فی 
الفجر بالدعاء للمسلمین والئناء علی اللہ تعالیء ولم یقنت بالدعاء علی اللشرکین إلا شھرا 
واحداء 

ولا یتمشی أیضًا فیما رواہ عبد العزیز بن صھیب عنه عند البخاری: بعث رسول 
اللہ مك سبعین رجلا لحاجة فعرض لھم رعل وذکوان فقتلوہم: فدعا رسول اللہ ہل 
شھرا فی صلاة الغداق فذلك بدأً القنوت وما کنا نقنت٤.‏ فائه صریح فی أنہ َِم ما کان 
یقنت قبل ذلك أضلاء خلاف ما فی روایة أبی جعفر بلفظ: دوکان قنوته قبل ذلك وبعدہ 
قبل ال رکوع)۔ ۱ 

وأیض: سا رواہ قتادة عن اُنس: ون النبی گت کان لا یقنت إلا إِذا دعا لقوم أو دعا 
علی قوم٤‏ یدل علی عدم مواظبته علی القنوت بکلا امعنیین, وعلی أُنە اما کان یقنت إذا 
عرض لە عارض, وأما بدونە فلاء وکذا ما روی این حبان عن أٌبی ھریرۃ: کان رسول 
اللہ گل لا یقعت فی الصبح إلا ان یدعو لقوم و یدعو علی قوم؛ء فلو کان مه مواظبا 
علی القنوت بعنی الدعاء للمسلمین لم یکن حق العبارۃ ھکذا کما لا یخفی علی من لە 
اُدنی ذربة باللسانء فا جمع با قلنا اُولی۔ 








ج-٦‏ إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظه وحکم القدوت فی الفجر ۹۹ 


۷ -عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنہ: دن رسول اللہ شا کان إذا راد 
أُن یدعو علی أُحد أو یدعو لأأحد قنت بعد ال رکوع؛ فرما قال إذا قال: سمع الله 
لن حمدہ: اللھم ربنا لك الحمد اللھم انج الولید , بن الولید وسلمة بن هھشام 
وعیاش بن ربیعق اللھم اشدد وطأتك علی مضرء واجعلھا سنین کسنی یوسف؛ 
یجھر بذلك حتی أُنزل الھہ: لیس لك من الأمر شی ء). رواہ البخاری 'آثار 
السژن“ .)۲١۱:٢(‏ وفی روایة عند الشیخین: قال ابو ھریرة: دوأصبح ذات یوم 

فلم یدع لھم فذ کرت لە ذلكء فقال: 07 00 خی 'زاد 
العاد“ ١)‏ ۷۳ 

۸- عن: ابی مالك قال: اقلت لأبی: یا اأبت! إنك قد صلیت خلف 
رسول اللہ كّ وأبی بکر وعمر وعثمان وعلی رضی اللہ تعالی عنہم هھنا 
بالکوفة نحوا من خمس سنین؛ أُ کانوا یقنتون؟ قال: ای بنی! محدث. رواہ 
الحرمذی (١:٥أ)‏ وقال: حسن صحیح؛ وعند ابن ماجهہ (صم۸۹۰) فی ھذا 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ إلخ". قلت: دلالتہ علی کون القنوت مختصا بالنوازل 
وعروض عارض من الدعاء لقوم و الدعاء علی قوم ظاحرق ولا یصح معارضتہ بھاروی 
البخاری من طریق بی سلمة عنہہ قال: ؛لاأقرین صلاۃ رسول اللہ َء فکان ابو ھریرۃ 
یقنت فی الرکعة الأخری من صلاة الظھر وصلاۃ العشاء وصلاة الصبح بعد ما بقول: 

سمع اللہ لن حمدہہ فیدعو للمؤمئین ویلعن الکفار اھ. فان فیه حکایة لصلاة النبی لاہ 
التی کانت عند النوازلء بدلیل قولہ: دویلعن الکفارہ والقنوت بلعن الکفار لم یکن راتا 
ما فی حدیث الین قال أبو ھریرة: ٥اأصبح‏ رسول اللہ مك ذات یوم فلم یدع لھمء فذکرت 
لە ذلك؛ فقال: أو ما تراہم قد قدموا اھ. وقد تقدم فی کلام الحازمی أُن القتوب باللعن 
علی الکفار لا یقول الشافعی بدوامہ أَیضاء فلزم حمل حدیث أبی سلمة عن ابی ھریرة 
علی حکایة الصلاۃ عند النوازل فحسب۔ 

قوله: ”عن أبی مالك إلخ“. قلت: دلالتہ علی کون القنوت فی الفجر محدثا 
ظاہرةء ومعناہ ان الدوام عليه محدث: قاله السندی فی حاشیة النسائی )۱٦١٤١١١(‏ لثبوت 
القنوت عنہم عند النوازلء فقد روی عن أبی بکر أنه قعت عند محاربة مسیلمة وكذلك 








إعلاء السنن. إخفاء القدوٴت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر 0 
ا حدیث: نکر یقنتون فی الفجر؟ فقال: ای بنی! محدث٤ء‏ اھ. وقال ا حافظ 
فی ”العلخیص“ : إسنادہ حسن ١(‏ ۰) اھہ. 

۹- عن: الأسود: (أُن عمر رضی اللہ عنه کان لا یقنت فی صلاة 
الصبح). رواہ الطحاوی؛ وإسنادہ صحیح؛ ”آثار السان“ .)۲۰٢:١(‏ 

۰- وعلەه: أنە صحب قض رض الله عنه بن ا لخطاب سدین فی 
'السفر وا حضر فلم یرہ قائیًا فی الفجر حتی فارقہ؛. رواہ محمد بن الحسن فی 
”کتاب الاآٹار ٴ وإسنادہ حسن ”آثار السٹن .)۲٥٢:٢(‏ 

۱- وعله: قال: ہکان عمر رضی اللہ عنه إذا حارب قنت (ای فی 

غیر الوتر أیضا. وإذا لم یحارب لم یقنت). رواہ سو 7 حسن 
”آثار السنن“ .)۲۰:٢(‏ 


ہے ل مھ (کنا نصلی خلف 
عمر الفجر فلم یقنت). رواہ الطحاوی وإ(سنادہ قحو رت ”انار 
الس“ .)۲٠١٢٢(‏ 


قنت عمرء وکذلك علی ومعاویة عند تحاربہما کما سیأتی. وبہذا ظھر خطا الحازمیٰ فی 
حکایة القنوت ٹی الفجر عن ا خلفاء الأربعة فی تآیید مذھبە فإن الثابت عنہم أنہم فعلوا 
لہ وکان ت رکھم لە اکٹ رکما یشعر بەه قول أبی مالك: وأى بنی! محدث٠+.‏ ولفظ 

ائی: ثم قال: یا بنی! إنہا بدعة. .)۱٦٢٤٤١١(‏ 

قولہ: ”عن الأسود إلی قولە: سس سن ۔ قلت: دلالة 
الآگار علی عدم مواظبة عمر رضی اللہ عنه علی القنوت فی الفجر وأنه إھا کان یقت یقنت إِذا 
حارب لا دائما ظاھرة وھذا هو عین مذھینا وا جمٰھُور خلافا للشافعی ومالك. ولا 
یعارضه ما مر عن طارق بن شھاب فی الباب السابق؛ قال: وصلیت خلف عمر الصبح؛ 
فلما فرغ من القراءة فی الرکعة الثانیة کبر ٹم قدت إلخ؛ ۔ ولا ما رواہ عبد الرحمن بن اُبزی 
عنه قال: وصلیت خلف عمر الصبح؛ : فلما فرغ من السورۃ :فی الرکعة الثانیة قال قبل 
الزکوع: اللھم إنا نستعینك إلخ. فان حکایة لصلاتھ عدد النوازل۔ 








ج-٦‏ إخفاء القدوت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر ٢٠٠٠٠‏ 
۳ - عن: علقمة رضی اللہ عنهء قال: کان عبد اللہ رضی اللہ عنہ لا 
یقت فی صلاة الصبح+. رواہ الطحاوی وآسیادہ صحیح آثار السٹن“ 
.)۰۰٢(‏ : 
٤۱-عن:‏ الأسود قال: کان ابن مسعود لا یقنت فی شیء من 
الصلوات إِلا الوتر فإانه کان یقنت (فیه) قبل الرکعة (ای ال رکوع)؛. رواہ 
الطحاوی والطبرانی وإسنادہ وج ء (آثار السنن نفس الرجع) اوقد: 
ذکرناہ قبل. : +" : 
-۵٥‏ عن: أُنی الشعغاء قال: (سأُلت ابن عمر عن الفنوٹء فقال: ما 
شھدت وما رأیت). رواہ الطحاوی وإسنادہ :صحیح (ٴآثارالسئن” - نفس 
ال مرجع). م۶ 
 -- ٦‏ عنه: قال: (سٹل ابن عمر عن القنوتء فقال: ما القنثوت؟ فقال: 


قولہ: صقر ۶ اود (ت' دلالتہما علی ترك القنوت فی الفجر ظاھرة: 

قوله: ”عن أبی الشعاء“ إلی قولہ: ”عن نافع إلخ“. قلت: دلالة الآثار علی تراغ 
القنوٹ فی الفجر وغیرها من اللکتوبة وعلی ان اکٹرالصحابة کانوا لا یقنتون فیہا لقول 
ابن عمر: لا أحفظہ عن أحد من أصحابیء ظاھرة. ولا یعارضہ ما رواہ سالم عن ابن عمر 
عند البخاریٰ (۲۸۲:۲): أنە سمع رسول الله ه إذا زفع رأسہ من الرکعة الآحرۃ من 
الفجر یقول: اللھم العن فلانا وفلانا وفلانا بعد ما یقول: سمع اللہ من حمدہ ربا ولك 
الحمد أنرل اللہ: لیس لك من الأمر شی پچ إلی قولہ: ظلفانہم ظالموت 4 اھ۔ فان ذلك 
کان ثم نسخء کما یدل علیہ قولہ: فأنزل اللہ: لیس لك من الأمر شی ء؟4 إلخ. فمعنی 
قول ابن عمر؛ ”وما شھدت وما رأیت“ فی أثز أبی الشعثاء عنە أنە ما رای وما شہھد النی 
نعل ذلك بعد نزول الّیة أو أئە لم یعتذ ماٴرائ وشھد قبل نزولھاء لکون صار 
منسوخاء والمدسوخ لا یعتد بەہ فان قیل: وکیف یضح قول ابن عمر: ”لا اأحفظە عن احد 
من أُصحابیٰ“ وھذا عمر قد قدت فی الصبح؛ کما روی عنہ طارق بن شھاب وابن ابی 
وأبو عغمان النہدی وَغیرهم۔ قلنا: معناہ أنە لم یحفظ عن اُحد من أصخابه فعل ذلك زاتبا 
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إذا فرغ الإمام من القراءة فی الرکعة الآخرة قام یدعوء قال: ما رأیت اُحدا 
یفعله وأنی لُظنکم معاشر أُھل العراق تفعلونہ٭. رواہ الطحاوی وإسنادہ 
صحیح ٴآثار السننٴ (٢:١۲)۔‏ 
۷ غن: بی مجلزہ قال: (صلیت خلف ابن عمر الصبح فلم یقنتء 
فقلت: آ لکبر یمنعك؟ فقال: ما اأُحفظه عن أأحد من أُصحابی. رواہ الطحاوی 
والطبرانی وإسنادہ صحیح 'آثار السننٴ .)۲٦:٢(‏ 
۸- عن: نافع: ٥أن‏ عبد اللہ بن عمر کان لا یقنت فی شیء من 
الصلاة اٗز, الکتوبةہ. رواہ مالك وإسنادہ صحیح 'آثار السٹنٴ' (٢:١۲)۔‏ 


جاعلا[باہ من ستٰ الصلاق وا فعلہ من فعله ال عارض عرض لڈم رکھ بعد زوال 
العارض 

وأما ما قاله ا حازمی: إن ابن عمر کان قد شھد أباہ وھو یقنت وقنت معہ ولکنه 
نسیه ثم اُسند عن سعید بن اللسیب أنە ذکر لە قول ابن عمر ھذاء فقال: أما إنه قنت مع 
أبیه ولکنه نسیء ٹم اأسند عن ابن عمر أنه کان یقول: ”کبرنا ونسیناء ائتوا سعید بن . 
للسیب فاسألوہٴ. فان صح فھو ظاھر الدلالة علی اُن امراد أی مراد ابن ا مسیب بقوله إنه 
قنت مع أبیەہ قنوت النوازلء وإلا فھل یترھم عاقل أُن أمرا من امور الصلاۃ یفعل کل یوم 
ینساہ ابن عمر ویقول: ما شھدتہ وما علمت؟ أو من ہو ادنی منہ بمراتبء بل ھا. یتطرق 
النسیان إلی ما یکون فعله فی بعض الأحیان: ووقوعہ فی بعض الازمان. 

وبہذا یقطع کل عاقل تارك للتعصب ان القنوت لو کان سدة راتبة یفعله عليه 
الصلاۃ والسلام کل صبح؛ یجھر بە ویؤمن من خلفه کما قال الشافعی و یسر بە بحیث 
یقطع القراءة ا جھریة ویسر ملیا کما قال مالكء إلی ان یتوفاہ اللہ تعالیء لن یتحقق فیه هذا 
الاختلاف؛ بل کان سبیلە ان ینقل کنقل جھر القراءة ومخافتہ ونحو ذلك: قاله این أمیر 
حاج فی ”غنیة اللستملی“ )٠٤٤(‏ ومثله قال ابن القیم فی ”زاد العادٴء إلی ان قال: 
والانصاف الذی یرتضیه العالم النصف آنہ من جھر (بالبسمل وأسر؛ وقنت وترك: 
وکان [سرارہ اکٹرمن جھرہ؛ وت رکە القنوت اکٹرمن فعلهء وانما قنت عند النوازل للدعاء 
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۹- عن: عمران بن ا حارث السلمی: وصلیت خلف ابن عباس 

۱ الصبح فلم یقنت٤.‏ رواہ الطحاوری وإسنادہ صحیح؛ ”آثار الین“ .)۲١:٢(‏ 
۰ - عن: مجاھد وسعید بن جبیر: (أُن ابن عباس کان لا یقئت فی 
صلاةۃ الفجر). أُخرجهہ ابن أبی شیبة فی "ااضشت وسندہ صحیح ”ال جوھر 

اللقی٭ .)٦٦٤١١١(‏ 
۱ - عن: الشعبی قال: ٥ا‏ قعت علی فی صلاةۃ الصبح أُنکر الناس 
ذلك فقال علی: إِنما استتصرنا علی عدوناٴ. أُخرجہ ابن بی شیبة وسندہ 
صحیح ٴا جوھر النقی '' .)۱٦٤١١(‏ 


لقوم وللدعاء علی آخرینە ٹم ترك ما قدم من دعا لھم وتخلضصوا من الأسرء وأسلم من دعا 
علیہم وجاؤوا تائبین فکان قوتہ لعارض فلما زال ترك القنوت اھ (۷۰:۱). 

قولہ: ”عن عمران“ وقولہ: ”عن مجاھد إلخ“. قلت: وفی روایة عن سعید بن 
جبیر عند الطحاوی بلفظ: وصلیت خلف ابن عمر واین عباسء فکانا لا یقنتان فی صلاۃ 
الصبح). وسندہ صحیح .)۱٥۸:۱(‏ ولفظ:عمران فی طریق عندہ قال: وصلیت خلف 
ابن عباس الصبح فی دارہ فلم یقنت قبل ال رکوع ولا بعدہ اھے. (أیض) ویعارضه ما رواہ 
الطحاوی أَیضا بطریق عوف عن أبی رجاء عن ابن عباس قال: ٥صلیت‏ معه الفجر فقنت 
قبل الرکمة). وإسنادہ صحیح کما فی 'آثار السنن“ (۱۹:۲) قال الطحاوی: فکان الذڈی 
یروی القنوت عن ابن عباس هو ابو رجاء ونم کان ذلك وھو بالبصرة والیا علیہا لعلی 
رضی اللہ عنە وکان اأحد من یروی عنه بخلاف ذلك سعید بن جبیںں وانما کانت صلاته 
معه بعد ذلك یمک فکان مذھبه فی ذلك أیضا مذھب عمر رضی الله عنە وعلی رضی 
الله عنه اھ .)۱٣۸:۱(‏ یعنی أنە کان یقنت عند النازلة ویترکه فی غیرها فلا تعارض۔ 


إیراد بعض الناس علی صاحب ا وھر النقی وا جواب ریہ : 

قولە: ”عن الشعبی إلخ“. قلت: أورد عليه بعض الناس أُن الشعبی عن علی منطقع؛ 
ٹم نقل عن ”تہذیب التہذیب“ قول ال حاکم فی ”علومےە'“: لم یسمع من عائشة ولا من 
این مسغود ولا من أسامة ین زید ولا من علی؛ إِنما رآہ رؤیة اھ۔. وقال الدارقطنی فی 
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”العلل“ ری ری و رت کیو ئہ 
الیخاری عنه عن علی فی الرجم إلخ (٥:۸٥)۔‏ 

قلت: فالشعبی عن علی موصول عند مسلمء قإن عنعنة العاصر محمولة عندہ علی 
اللقاء وإن لم یثبت السماعء وھو الذھب النصور عند ا جمھور؛ وقد ذکر لە مسلم رحمة 
اللہ أُمثلة من الأسائید فی مقدمتدف ٹم قال: فکل ھؤلاء التابعین الذیننصبنا روایتہم عن 
الصجابة الذین سمیئاھم لم یحفظ عنہم سماع علمناہ فی روایة بعینہا ولا أنہم لقوھم 
فی نفس خبر بعینہء وھی أسائید عند ذوی العرفة بالأخبار والروایات من صحاح 
الأسانید لا نعلمھم وھنوا منہا شیٹا قطء ولا التمسوا فیہا سماع بعضهم من بعضء إذ 
سم و ےس سی سو جو وی جویود چیہ 
اتفقوا فیه اھ (٢٢٢۲)۔‏ ۱ 

ہذا وإن سلمنا انقطاعہ فإإن مراسیل الشعبی کلھا صحاح عند القوم؛ فقد ذکر فی 
”التہذیب“ ایض عن العجلی أنە قال: سمع الشعبی من ثمانیة وأربعین من الصحات وھو 
أکبر من ابی [سحاق بسنتین, ولا یکاد الشعبی یرسل إِلا صحیحا اھ .)١۷:٥(‏ وکذا فی 
”تذکرۃ الحفاظ للذھبی قال أحمد العجلی: مرسل الشعبی صحیح اھ .)۷٥۰۱(‏ وقال 
ایز غلی الخطیب: ِن العبی شمغٴمن نخلی رضی الله عہ. وقد روی عنه عدة أأُحادیثء 
قاله النذری فی ٭ ”مختضرہ' 'اھ. فعلی قول ا خطیب روایة الشعبی عن علی موصولة 
اوت لماع 


وأیضا روا تلك شاھد صحیح من مرسل أٌبی جعفرہ قال صاحب ٭ال جوھر 
النقی' ": وأظنہ الباقر أئە قال ابی إسحاق: ”خرج علی من عندنا (أی اأھل اللدینة وما 
۱ یقنت وانما قعت بعد ما ناک“ . أُخرجہ ابن ابی شیبة: حدثنا ‏ وکیع ثنا إسرائیل عن ابی 
[إسحاق قال: فذ کرت أبا جعفر القنوت؛ قال: فذکرہ وہذا سند صحیح إِلا أنه مرسل 
کذا فی ”ال جوھر ٴ )۱٦٤١١(‏ ومن مرسل إبراھیم النخعی عند الطحاویٰ بسند صحیح 
قال: حدثا روح ین الفرح ثنا یومنف بن عدی شا ابو الأحوص عن مغیرۃ عن إبراھیم؛ 
قال: کان عبد اللہ لا یقت فی الفجرہ وأول من قنت فیہا (أی بالکوفة) علی رضی اللہ 
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-۴٣۲‏ ابو حنیفة عن حماد عن إیراھیم عن علقمة عن عبد الله بن 
مسعود: : وأن النبی يك لم یقت فی الفجر قط إلا شھرا واحدا لم یر قبل ذَلك 
ولا بعدہہ ونھا قنت فی ذلك الشھر یدعو علی ناس من امش رکین؛. . ھذا حدیث 
وچ پیر سی و فتح القدیر (۳۸۷:۱) ۔ وصححہ فی ٴ 'شرزح 
الئیة“ (ص۳۹۹-۰) أُخحرجه محمد فی ٭الاآثار “ (ص-۳۷) عن إبراھیم مرسلاء 
وزاد: ەوأن أبا بکر لم یر قانتا بعدہ حتی فارق الدنیا4. قال إبراھیم: وأنِ اأھل 
الکوفة ما اُخذوا القنوت عن علیء قنت یدعو علی معاویة حین حاربہ؛ واما 
ا رر ےت 

سنہ صحیح لکنه مرسلء ومراسیل النخعی صحاح کما مر غیر مرة. 


عنہء وکانوا یرون أنه نما فعل ذلك لأنه کان محاربًا اھ (۸:۱٤۱)۔‏ ومرسلان صحیحانِ 
فی حکم موصول صحیح؛ ء بل ھما أولی منە إذا تعارضاء قاله العینی فی ”العمدةٴٌ 
)۸۸٥:۱(‏ فإبراد بعض الناس علی صاحب ”ا جوھر ”مردود عليه والحق ما قاله صاحب ٠‏ 
”الجوھرٴ: إِن روایة الشعبی ھذہ عن علی صحیحة والل اأعلم. 

قلت: : وفی أثر الشعبی ہذا دلالة علی خطاًالحازمی فی قولہ: ‏ إِن القنوت فی إلفجر 
ذھب إليه اأکٹرالناس من الصحابة والتابعین إلخ ١(‏ ۰و۹۱)ء فلو کانوا یقنتون فیہا ما 
استٹکروا ذلك علی علی رضی اللہ عنه 98ہو 
استتکروا ذلك من علیء واللہ اأعلم. 

قولہ: : "ابو حنیفة عن حماد إلخ“. قلت: وأحرجہ الطحاوی بطریق شریيك بن ای 
حمزۃ عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله بلفظ: ولم یقت یقدت النبی شَلِلهِ إلا شھرا لم یقنت 
قیلة ولا بعدہ اھ٭ہ .)۱٤٤:١(‏ وأعله ا حازمی بأبی حمزة میمون القصابء وحکی 
پ[ضعیفه عن عدة من الأئمة۔ قلت: ولکنە لم یتہم بکذبء وقال الترمذی: : قد تکلم فیه من 
قبل حفظہء وقال یعقوب بن سفیان: لیس بمتروك الحدیث ولا هو حجة اھ. ملخصا من 
”العہذیب“ رہ ۰ ومثله یقبل حدیفہ لا سیما فی التابعات وأصل احتجاجنا با رواہ 
أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ وھذا سند صحیح بلا شك وتعضدہ روایة ابی حمزةق 
فصار الأثر قویا بتعدد الطرق إلی إبراھیمء واندحض ما قاله ا حازمیء ولعله لم یطلع علی 
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۳) - عن: غالب بن فرقد الطحانء قال: ٭کنت عند انس بن مالك 
شھرین فلم یقنت فی صلاة الغداۃ4. رواہ الطبرانی وإسنادہ حسن 'آثار السنن“ 
.)۲١:٢(‏ 

٤٣‏ - عن: عمرو بن دینار قال: ہکان عبد اللہ بن الزبیر رضی اللہ عنه 
یصلی بنا الصبح بمکة فلا یقنت٤.‏ رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح 'آثار السنن“ 
.)۲٦:٢(‏ 

٥‏ - حدثا: فھد قال: ثا ا حمانی قال: ثنا ابن مبارك عن فضیل بن 
غزوان عن ا حارث العکلی عن علقمة بن قیس قال: ہلقیت أبا الدرداء بالشام 
فأَلته عن القنوت فلم یعرفہ؛ اأُخرجه الطحاوی ١(‏ 1ھ 
والحارث العکلی ھو ا حارث بن یزید ثقة فقيه من السادسة کذافی ' التقریب“ 
(ص-٣۳۳).‏ 

-٦‏ أُحخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن |براھیم: ان ابن مسعود لم 
یقت هو ولا أحد من أُصحابہ حتی فارق الدنیاء یعنی فی صلاۃ الفجرہ: 
أُخرجہ محمد فی ٭الآثار (ص-۳۷) وسندہ صحیح إلا أنہ مرسلء ومراسیل 
الىخعی صحاح عندھم لا سیما عن ابن مسعود. 

۷- عن: اٰن وہب عن معاویة ین صالح عن عبد القاھر هو ابن عبد 
الله عن خالد بن ابی عمرانء قال: بینما رسول اللہ هُ یدعو علی مضر إذا 


طریق أٌبی حنیفة عن حماد وإلا لم یقل ما قال۔ 

ا. قولہ: عن غالب بن فرقصد" إلی قولہ: ”اخبرنا أبو حنیفة إلخٴ. قلت: دلالة الآثار 
علی ترڈ اأجلة من الصحابة القنوت فی الفجر وعدم معرفة ابی الددرداء إباہ ظاھرةء وفیه 
دلیل صریح علی ان القنوت فیہا لیس بسنة راتبة قد واظب علیہا النبی مك کل یومء وإلا 
لم بت رکھا ھولاءالأجلة ولم یجھلہ ثل ابی الدردا۔ 

قوله: ”عن ابن وب إلخ“ . قلت: دلالته علی لفظ القنوت ظاھرة؛ واستدل به 
الحازمی فی ” الاعتبار ' علی أُن القنوت فی الفجر لم ینسخ مطلقا ونما نسخ اللعن علی. 
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جاءہ جبریل فأوما إليه ان اسکت فسکٹ: فقال: یا محمد! إن اللہ لم یبعثك 
سبابا ولا لعاناء ونما بعثك رحمةً ولم ییعثك عذاباء لیس لك من الأمر شیء''' أو 
یعوب علیہم أُو یعذبہم فانہم ظالمون. قال: ٹم علمه ھذا القنوت: اللھم إنا 
نستعیںنك ونستغفرك ونؤمن بك ونخنع لك'' ونخلع ونترك من یکفرك اللھم 
إیاك نعبد ولك نصلی ونسجد وإليك نسعی ونحفد” ونرجو رحمتك ونخشی. 
عذابك الجد إن عذابك بالکافرین ملحق. أخرجهہ سحنون فی ”الدونة 
الکبریٴ .)٠٠:١(‏ وفیه عبد القاھر ذکرہ ابن حبان فی الفقات کما فی 
”العہذیبٴ )۳٦۸:٦(‏ وخالد بن ابی عمران من الطبقة الصغری من التابعینء 
فالأمر مرسلء وقال الحازمی فی ”الاعتبار (ص-۹۰): أُخرجہ ابو داود فی 
الال وغر سن من الغابعات آغ: ١‏ 

۱۷۳۸- عن: عبد الرحمن بن أبزی؛ قال: وصلیت خلف عمر بن 
الخطاب الصبح؛ فلما فرغ من السورۃ فی الرکعة الثانیة قال قبل الرکوع (وفی 


الکفار بدلیل ما فی الاثر ٥ن‏ جبرئیل أوعاً إليه: أُن اسکت؛ فسکت: ثم علمہ ھذا 
القنوت٤.‏ فدل علی ان القنوت یعنیٰ الدعاء والثناء باق لم ینسخ قلنا: نعمء ولکن لیس 
فی الأثر ما یدل علی کون ذلك الفجرء ولم یرد فی أثر ما أنہ گج قنت بہذا الدعاء أو 
بہاللھم اھدئی فیمن ھدیت فی صلاة الفجر مرۃ فی الذھرہ ولو فعل ذلك لنقل: فیمکن 
حملہ علی قنوتہ فی الوتر ویحتمل أنہ کان یلعن الکفار فی الوتر أَیضاء فنہی عن ذلك 
وأوحی إليه هذا القنوت فجعلہ فی الوتر مکان ما کان یلعن بە؛ وإذا جاء الاحتمال بطل 


الاستدلال. 
قولە: ”عن عبد الرحمن بن أبزی“ٴ وقول: ”وکیع إلخ“. قلت: دلالتہعا علی لفظ 
القنوت ظاھرة. 


)١(‏ شیء اسم لیس وخبرھا قولہ لكء ومن الأمر خال من شىء لأُنہا صفة متقدمق کذا فی ”الکمالین٭ٴء وأو بمعنی 
إلی اُنء کذا فی ”الجلالین“. 

)٢(‏ ا نع الخضوع والذلء وا حائع الذلیل ا خاضع کما فی ”مجمع البحار". 

(۳) ا حفد شتاب کردن بخدمت من ضرب وعنە قی الدعاء وإليك نسعی ونحفد (صراح). 
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روایة الطحاوی بعد ال رکوع): اللَھم إنا نستعینك ونستغفرك ونٹنی عليك ا حیر 
کلە ولا نکفرك ور ہت ہو ری ٹم ڈکز تحوہ سزاۃ غیر آفالم 
۔یذاکر ا جد"' رواہ این أبی شییة فی ”مصنفهٴ وابن الضریس فی ”فضائل 
-القرآن“ ورواہ البیہقی فی 'سنتهٴ وصححہ ” کنز العمال ٭(٤۱۹۸۰):‏ 
م۱۷ وفی ”الاإتقان' )١٦۹:١(‏ من روأیة ابن الضریس عته قال فی 
۔مصحف ابن عباس: قراءة بی وأبی موسی بسم الله الرحمن الرحیم اللیم نا 
نستعینك إلخ. وسندہ حسن. 
00ھ" ےسا کون ا لاعت وت 
سوید الکاھلی: ٥‏ ان علیا قنت فی الفجر: اللھم إنا نستعینك ونستغفرك ونٹنی 
عليك الحیر ولا نکفرك وناخع ونخلع ونٹرك من بتجرك:::ٹر ذکرہ بنحو آثر ٴ 
عمر رضی الله عنہہ رواہ سحنون فی ”اللذونة“ (۱۰۰:۱)ء وسندہ لا بس بە 
لان عید الرحمنْ بن سُوید لم أقف علی من ترجدہہ وھو ثقة علی بقاعذة ابن 
 )‌۳‏ ." ”القدمة“۔ 


مین کلمات 7 السا یقت ا7 لم 


قولہ: ”عن ابی ا وراء إلخ“. قلت: دلالتہ علی لفظ الدعاء فی قنوت الوتر ظاھرۃء 
وقد رواہ البیہقی من طریق عبد ا جید ین آبی رواد عن ابن جریج عن عبد الرحمن بن 
ھرمز -ولیس هو الأعرج- عن برید بن ابی مر سمعت ابن ا حتفیة وابن عباس یقولان: 
کان النبی مه یقنتِ فی صلاة الصبح وفی وتر اللیل بہؤلاء الکلمات+. ورواہ من طریق 
الولید بن مسلم وأبی صفوان الاموی عن این جریج بلفظ: دیعلمنا دعاء ندعو یه فی 
ہو ہووت . ورواہ مخلد بن پزید عن ابن جریچ؛ فقال: فی قنوت الوتر٤ء‏ 
قال الحافظ فی ”العلخیص“ بعد ذکرہ ذلك کلە: وعبد الرحمن بن ھرمز یحتاج إلی 
الکشف عن حاله اھ .)۹٤٣:۱(‏ یعنی أنه مجھول کما صرح بە فی ”تہذیب التہذیب“ 


۔)۱٢۷:۱( قلت: أخرجه الطحاوی بسند حسن وفیه نخشی عذايك الجد اھ‎ )١( 
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اھدنی فیمن ھدیت وعافنی فیمن عافیتء وتولنی فیمن تولیت؛ وبارك لی فیما 
اُعطیت؛ وقنی شر ما قضیت فإِنك تقضی ولا یقضی عليكء وإنه لا یِل من 
والیتء تبارکت ربنا وتعالیت؛: رواہ الترمذی :)١٦:١(‏ وقال: جذا حدیث 
جسن, ولا نعرف عن اللبی سل فی , القنوت شیا أحسن من ھذا: قلت: وزاد 
النسائی )٥٥١:١(‏ بطریق عبد اللہ بن علی عن ا حسن بن علیٰ فی آخزہ: 
۵وصلی اللہ علی النبی محمد. وقال النووی فی ”ٴا خلاصةٴٔ: وإسنادھا صحیح 


)۲۹۱:٦(‏ فلا یضخ الاختجاج بە علی أنہ عُ قنت بہؤلاء الکلمات أو أُنه علمھا 
للقنوت فی الصبح, بل غایة ما ثبت عنہ أنە علم الحسن بن علی أٌكە یدعو بہا فی الوتر أو 
فی قدوت الوتر؛ وقد روی ا حاکم فی ”الستدرك"' من طریق عبد اللہ بن سعید اللقبری عن 
أآبیہ عن أبی ھریرةہ قال: کان رسول اللہ بک اذا رفع رأسہ من الرکوع فی صلاۃ الصبح 
فی الرکعة الثائیة رفع یدیه فیدعو بہذا الدعاء: اللھم اھدنی فیمن مدیت؛ إلخ. قال 
ال اکم: صحیح: وقال الحافظ فی ٭التلخیص“: لیس کما قالء فھو ضعیف لأجل عبد 
اللہ فلو کان ثقة لکان ا حدیث صحیحاء وکان الاستدلال بە أولی من.الاستدلال بحدیث 
الحسن بن علی الوارد فی قنوت الوتر اھ .)۹٥۰:۱(‏ 
" قال فی ”السدر“: ویسن الدعاء اللشھوٰرہ ویصلی علی النبی ُء بە یفتی اھہ. 
وفی ”رد اشتارٴ: ذکر فی ”البحرٴ عن الکرخی: ان النوت لیس فیة دعاء موقت: وذکر _ 
الإسبیجابی أنه ظاھر الروایۃ وقال بعضهم: مہ ھو مت 
نستعینك إِلخ ٠)۸: ١(‏ 
وحاصلہ: ان القنوت لا توقیت فیه وجوبا ولکن یسن عندنا اُن یقت باللھم إنا 
نستعینك: قال فی ”شرح النیةٴ: والأولی أن یضم إليه ما تقدم عن الحسن أنه قال:ٴ 
علمنی رسول اللہ مگ کلمات أقولھن فی الوتر إلخ4 (ضص-۳۹۸). فان قیل: کان 
الأولی أن یکؤن القعوت فی الوتر با علمہ النبی یک الحسن بن علی سنڈ ما فیہ من 
التضریح بأن یقوله فی الوترء فمن این قلتم بسنیة الاعاء باللھم إنا نستعینك؟ مع أنه لم یرد 
فی أثر ما تصزیح بأنہ يك کان یدعو بە فی قوت الوتر أو علم اُحدا ان یجعلہ فیة. قلنا: 
قد ثبت أنہ مك کان یقنت فی الرکعة الثالثة من الوتر ثم تتبعنا الروایات فلم نجد دعاء 
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أو حسن؛ کذا فی ”نصب الرایةٴ (۲۸۰:۱))ء وفی ٴالتعلخیص ال یر 
:)۹٤:۱(‏ قال النووی فی ”شرح المهذب ٴ: إنہا زیادۃ بسند صحیح أو حسن؛ 
قال الحافظ: ولیس کذلكء وأعله بالانقطاع والاضطراب؛ قال: وزاد بعضھم 
في4: دولا یعز من عادیت))؛ ھذہ الزیادة ثابعة فی الحدیث؛ رواھا البیہھقی من 
طریق إسرائیل بن یونس عن أبی إسحاق عن برید ابن ابی مرم عن الحسن أو 
الحسین بن علىء فساقه بلفظ الترمذی وزاد: وولا یعز من عادیت) اھ. 

۲ وفیے أیضًا: روی محمد بن نصر ا مروزی وغیرہ من طرق: 
ون ابا حلیمة!' معاذًا القاریئ کان یصلی علی النبی عَكه فی القنوت؛ اھ.۔ 


اُطلق عليه لفظ القنوت غیر ھذا الدعاء فقد عرفت فی أثر خالد بن أٌبی عمران أنە قال: 
(بینما رسول اللہ مك یدعو علی مضر إذ جاءہ جبریل فأوما إليه أن اسکت فسکت: إلی 
ان قال: ٹم علمه ھذا القنوت اللھم إِنا نستعینك؛ إلخ۔ ۱ 

فقلنا بأفضلیة هذا الدعاء وسنیة القنوت به لکونە لم یطلق لفظ القنوت إِلا عليه 
دون سائر الأدعیة ثم رأینا عمر بن ا حطاب وعلی بن ابی طالب قنتا بە فی صلاة الفجر 
جھرا دون اللھم اھدنی فیمن ھدیت وأَیضًا: فھو ما نزل یه جبریل عليه السلام وعلم 
الننی لگ ان یقنت بە؛ فکان القنوت بە أولی. وأما الذی رواہ ا حسن بن علی فلیس فیه 
دلالة علی کون ہؤلاء الکلمات قتوبًّاء بل لفظہ یشعر بأنہا کلمات علمھا النبی ع ان 
یقولھن فی قنوت الوتر وظاھرہ ان القنوت ما عدا ھؤلاء الکلمات: فالحق ما قاله فی 
”السدر“: ویسن الدعاء للشھور أی اللھم إنا نستعینك إلخ. ویستحب ان یضم إليه اللھم 
اھدنی فیمن ھدیت إلخ کما قاله فی ”شرح ا نیةٔ فافھم. وأما ثبوت الصلاۃ علی النبی 
ا فی القنوت فقد ذ کرنا فی اللتن ما یدل عليهء واللہ اأعلم. 

وأما ما أخرجہ الأربعة وحسنہ الترمذی (عن علی) أنه عليه الصلاۃ والسلام کان 
یقول فی آخر وترہ: واللھم إنی اُعوذ برضاك من سخطك ویعافاتك من عقوبتك: وأُعوذ 
يك مىكء لا أُحصی ثاء عليك انت کما أشیت علی نفسكہ؛ فقد ذکر فی ”ا حلیة أنه 


)١(‏ ہو صحابی کما قی "التجویدٴ للذھبی وٴالاختبار" للحازمی. 





ج-٦‏ إخفاء القدوت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر ۱١۱ ٠‏ 

۲۳ - عن: النبی مه أنہ قال: دخیر الدعاء ا خفی+ء رواہ ابن حبان فی 
”صحیحهٴ کذا فی ”البحر الرائق“ -.)4٦١٦٤٤(‏ 

-٤‏ عن: سعد بن ابی وقاصء قال: سمعت رسول اللہ ّ یقول: 
(خیر الذ کر ا حفی)ء وخیر الرزق و العیش ما یکفی؛ء الشك من این وغب؛ 
رواہ أُبو عوانة وابن حبان فی ”صحیحیہماٴ والبیہقی؛ کذا فی ” الترغیب“ 
(ص-۰۰۸٠)‏ وعزاہ فی ”العزیری“ )۲٤٤:٢(‏ إلی مسند الإمام أحمد أیضَاء 
وقال: یاسناد صحیح اھہ. وفی ”القاصد ا حسنة“ (ص-۹۸): صححہ این 
حبان وأیو عوانة اھہ_ سے نت کک ۲ 

ےئ ۱۷-عن: نس رضی ال عنه مرفوعا: مق الک مل ون 

دعوۃً فی العلائیةہ رواہ أبو الشیخ فی ”الثوابٴء قال الشیخ: حدیث صحیح _ 
”العزیری“ .)٤۲٦٢۰٢:٢(‏ : 0 
”رد افتار“ ات ۷۰ء 

قلت: وکذا ذکرہ فی ”نول الگہرار' ناقلا عن الأُذکار للنووی با لفظہ: وعن علی 
کرم اللہ وجھہ: ان رسول اللہ مه کان یقول فی آخر وترہ: اللھم إنی أعوذ برضاك إلخ۔ 
أخرجہ آھل السٹن الأُربع وأحمد وا حاکم وصحح والبیہقی مقیدا بالقنوت والدارمی 
وابن خزیمة وابن الجارود وابن حبانء ولیس فیه ذکر الوتر؛ قال الترمذی بعد إخراجه: 
حدیث حسن غریب لا نعرفہ إلا من ہذا الوجہ إلا من تحدیث حماد بن سلمق وفی روایة 
للنسائی: دوکان یقول إذا فرغ من صلاتہ وتیوأً مضجعہ؛ إلخ (ص-۱۳۱). 

قولہ: ”عن النبی مل إلی قولہ: عن اُنس مرفوعا إلخ” احدیث یسوم بل علی 
استحیاب إخفاء القنوتء فإئه ِدعاء کسائر الأدعیق وكذلك الذی بعدہ عن سعد فان 
القنوت ذکر من وجە وبە نقول فی قنوت الوتر؛ قال فی ”الدر اختار“: یقت مخافتا 
علی الأُصح مطلقا (أی سواء کان إمام او منفردا) وفی ”رد ا حتارٴ: وکذا فی ”النحیط“ 
وفی ”الھدایة“: أنہ ا خثار اھ:.. وفیە ایض تحت قول ”السدر“: ا حدیث خیر الدعاء ا خفی: 
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أفاد أُن انخافة لیست یواجبة .)٣۹۸:۱(‏ وأما قعوت النوازل: فالراجح فيه عندنا وعند 
شیختا ا جھر بە ولم یتعرض فقھاؤنا بالبحث عنہ سوی ما قاله ابن عابدین فی ”رد 
احتار“: والذی یظھر لی ان المقتدی یتابع إمامہ إِلا إِذا جھر بە فیؤمن اھ (۷۰۲:۱). 
._ واختلفوا فی قعوت الوتر فالاأصح الإخفاء بہ کما مر؛ وفصل بعضهم بین ان یعلمه 
القوم فالأفضل للإمام الإخفاء وإلا فا جھر وفی ”الشیےة“: ومن اختار ا جھر اختارہ دون 
جھر القراءة اھ.. من ”رد اتا“ ملخصا (۱۹۸:۱). وفی ”البدائم“: ذکر القاضی فی 
شرح مختصر الطحاوی ”نہ إن کان منفردا فھو با حیار إن شاء جھر وأسمع غیرہ وإن _ 
' شاء جھر وأسمع نفسہ: وإنشاء أسر کما فی القراءة وإن کان إماما یجھر یالقنوت لکن 
دون اھر بالقزاءة فی الصلاۃء والقوم یتابعونه إلی قولە: إن عذابك بالکفار ملحقٴء وإذا 
دعا الإمام بعد ذلك ہل یتابعہ القوم؟ فی قول ابی یوسف یتابعونہ ویقرأونہ وفی قول 

محمد لا یقرؤون ولکن یؤمنون: إلی ان قال: واختار مشایختا بما وراء الدہر الإاخفاء فی 
”دعاء القنوتٴقیٰ خق الإمام والقوم جمیماء لقوله تعالی) وادعوا ربکم تضرغا وخفیق 

. وقول النبی لك: خیر الدعاء الحفی إلخ ....)۲۷٢:٠(‏ ۱ 

قلت: وانماٴ کان الراجح عندنا فی قنوت النازلة ا جھر بحدیث أٌبی ھریرۃ عند 
البخاری: وأن النبی ش کان إذا أراد أن یدعو علی:اُحد آو یدعو لأحد قنت بعد 
ال رکوے٤.‏ ا حدیثء وفیه: (یجھر بذلكہ کما ذکرناہ فی ا تن وہو ا حدیث الثامن من 
الباب. وقال ا حافظ فی ”التلخیص ال حبیر“ بعد ذکرہ ذلك ما ئصە: ویمکن الفرق بین 
القنوت الذیٰ فی النوازل فیستحب الجھر فیه کما ورد؛ وبین الڈی هو راتبٰ ان ص*؟ 
فلس فی ٴشیء من الأخبار ما بدل علی نہ جھر بەہ بل القیاس آنہ یسر یھ کباقی ال ذکار 
لی تقال فی الاأذکار ١(‏ :۹)۔ 
قلت: وأیضا: فان قنوت النوازل لا یعلمہ العوام بل کثیر من ال خواص أَیضًاء 

فالأفضل الجھر به کما ہو مقتضی تفصیل البعض من فقھائناء وھو تفصیل حسن, وقد 


)١(_.‏ فیه دلالة علیٰ ان ثبوت القعوت الراتب فی الفجر متردد فیە عند ال حافظ ولذا لم یخرج بە ما قال: إن صح؛ قلت: 
ولکٹە لم یصح کما اسلفناہ سابقا قتدبر (مؤلف)۔ 
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ذکر القاضی فی شرح مختصر إلطحاوی أُن الإمام یجھر بە قولا واحدا کما:م فرجحنا 
من الروأیات فی الذھب ما وافقت فقت الحدیث ا مرفوع؛ وھی روایة الجھر للإمامء ولکن لا 
مطلسقا بل فی قدوت انازلة للمة للتی ذکر نافاء وھی کہون السدیث واردا یہا: 
والل تعالی اأُعلم. 


تتمسَة فی بقیة أحکام قنوت النازلة: 


اعلم ان الکلام فی قنوت النوازل فی مواضع: الاول: أن محله صلاة الفجر خاصة 
ام الجھریة أو الصلوات کلھا؟ الٹانی: کون بعد ال رکوع أو قبلە؟ والثالث: کونہ سرا أو 
جھرا؟ والرابع: ہل یقنت الوتمون او یؤمٹون؟ ال حامس: ہل یؤمنون' سرا أو جھرا؟ 
السادس: عل ترفع الأیدی قبل ام لا؟ السابع: ہل یکیر لہ ام لا؟ الغامن: ھل بضع الیدین 
حال قراءتہ آم یرسلھما؟ التاسع: : ہل برفع الیدین حال قراءتہ کرفعھما فی الذعاء محارج 
السا العاشی مل الغرت اعد الازل شرع 6د آ٢‏ 
۱ ما العاشر: فالظاہر من کلام الطحاوی فی ”معن الآثار "لہ ان ایا حیفة وصاحیاہ 
" لا یقولون بالقنوت فیما سوی الوتر مطلقاء لا فی حال ا رب ولا فی غیرھاء ونصہ: قال 
ابو جعفر: فھذا عبد الله ین مسعود لم یکن یقنت فی دھرہ کل وقد کان اللسلمٰون فی 
قتال عدوھم فی کل ولایة عمر أو اکٹرهاء فلم یکن یقنت کذلك؛ وھذا أبو الدرداء ینکر 
القنوت وابن الزبیر لا یفعله وقد کان محاریا حیعذہ لأنه لم نعلمہ أم النا إلا قی وقتٰ 
ما کان الأمر صار إليہ فقد خالف ہؤلاء عمر بن الخطاب وعلٰ بن ابی :طالب وعبد الله 
بن عباس زضی اللہ ٴعنہم أجمعین فیما ذھبوا إليه من القنوت فی حال ا حاربة بعد ثبوت 
زوال القعوت فی حال غدم احاربةء فلما اختلفوا فی ذلك وجب کشف ذلك من طریق 
لنظر؛ إلی ان قال: نقبت بما ذکرنا آہ لا ینبغی القنوت فی الغجر فی حال حرب ولا غیرہ 
- قیاسا ونظرا علی ما ذکرنا من ذلك؛ وھذا قول ابی حیفة وأبی یوسف ومحمد رحمھم 
الله تعالی اھ (۹۰۱١۱)۔‏ 

ویشھند ما حکاہ عئہم:سکوت أصحاب ال تون عن قنوت: النازلة قاطبة وکذا 
< اأصتحاب الشروح عن التقدمین کضاحب ”الھدایة و”البدائع ٴ وغیرھعاء ولم یذکرہ 








إعلاء السنن ً٢‏ أُحکام القنوت النازلة ۱ ١٤١‏ 


اقاضی خان فی فتاواہ أَیضًاء ویؤیدہ حملھم قول ُنس: ہان رسول اللہ مگ قنت شھرا 
یدعو علی أحیاء من العرب ثم ترکہ؛؛ رواہ مسلم؛ وحدیث أبی ھریرۃ: دن رسول الله 
لن کان إذا آراد أن یدعو علی احد او یدعو لأأحد قنت بعد الرکوع)ء ا حیدیث. وفیە: 
حتی أنزل اللہ: لیس لك من الأمر شی 4. أُخرجه الشیخانء وحدیث سالم عن 

عمر: أنہ سمع رسول اللہ مه ِذا رفع رأسە من الرکعة الآخرٰة من الفجر یقؤل: .. 
العن فلانا وفلانا وفلانا بعد ما یقول: سمع اللہ من حمدہ ربنا ولك ا حمدہ فأنرل اللہ: 
پڑلیس لك من الأمر شیءپہ إلی قولہ: :ط(فإنہم ظالمون 4.. اأخرجہ البخاری کما تقدم 
> ذلك کلە علی نسخ القنوت فی الفجرہ ولم یخملوہ علی نسخ اللعن دون الدعاء کما فعله 
_ الشافعیة ولا علی,نسخ الدوام یشعر بە إطلاق قولھم: یقنت فی الوتر لا الفجر: لأنہ 
. منسوخء ولو کان القدوت فیه عید النوازل مشروعا لم یطلقوا القول بنسخہ۔ 

ولکن قال العلامة الشامیٰ تحت قول ”الدر“: ولا یقدت لغیرہ ای اغیر الوتر إلا 
لنازلة فیقنت فیقت الإمام فی الجهریت وقیل: فی الکل اھہہ ما نصہ: یوافقہ ما فی ”البحر* 
و”الشرنیلالیة“ عن ' ”شرح النقایة“ عن ”الغایة": وإن نزل بالمسلمین نازلة قدت الإمام فی 
. صلا ا جھرں وھو قول الثوری وأحمد اھ. ۱ 
وکذا ما فی شرح الشیخ إسماعیل عن ”البنایة' و تو ا 
ٌ الصّلاۃ اخهیة :لکن فی ”الاشباہ“ عن ”الغایة“: قنت.فی صلاة الفجر ویؤیدہ ما فی 
قرع المىیة“ حیث قال بعد کلام: فتکون شرغعیته ای شرعیة القنوت فی النوازل 
مستمریٗ وھو محمل قنوت من قنت من الصحابَة بعد وفاته عليه الصلاۃ والسلام: 
وھو مذھبنا وعليه ا جمھور قال ا حافظ أبو جعفر الطحاوی: ما لا یقنت عندنا فی 
لا الفجرٴمن غیر بلییةء فان وقعت یلیسة او فتصة فلا بس بدہ فعلہ رسسول الہ مک إلی 
أُن قال: رت رو یو سس ہہ ہر ود 
آقندی اھ (۷۰۲:۱). 
وفیە أَیضً النازلة الشدیدة من شدائد الدھر اھ. ووفق شیخنا بین روایة الطحاوی 

عن أئمتا أولا وہین ما حکی عنہ شارح ”الیة“ ثانیا: یأن القعوت فی الفجر لا یشرع _ 











اج۔-٦ا‏ أحکام القنوت النازلة . ای 





مطلق ا حرب عندناء واما یشرع”' لبلیة شدیدة تبلغ بہا القلوب ا حناجرء والل أعلم. ولولا 
ذلك للزم الصحابة القائلین بالقنوت للنازلة ان یقنتوا بدا ولا یت رکوہ یوماء لعدم خلو 
السلمین عن نازلة ما غالبا لا سیما فی زمن الحلفاء الأربعة اھ. 
قلت: وھذا ہو الذی یحصل بە الجمع بین الأحادیث اختلفة فی الباب؛ وأما دعوی _ 
نسخ القنوت فی الفجر مطلقا فتردھا آثار الصحابة وقنوتہم بعد وفاتہ مه أحیانًاء قال 
محدث الھند فی ”ا حجة البالغة“: واحتلفت الأحادیث ومذاھب الصحابة والتابعین فی 
قنوت الصیح؛ وعندی ان القنوت وٹرکە سیانء ومن لم یقنت إلا عند حادثة عظیمة أو 
کلمات یسیرة إخفاء قبل ال رکوع احب إلی؛ لان الأحادیث شاھدة علی أُن الدعاء علی _ 
رعل وذکوان کان أولا ٹم ترك؛ وھذا وإن لم یدل علی نسخ مطلی القثوت لکٹہا تومئ 
لی ان القدوت ت لیس سنة مستقرة أو نقول: لین وظیفة راتیف وھو قول الصحابی: دای 
بنی محدث). یعنی المواظبة عليه وکان النبی مك وخلفاؤہ إذا نابہم أمر دعوا للمسلمین 
وعلی الکافرین بعد الرکوع و قبلە ولم یترکوہ معنی عدم القول عند النائبة اھ (۹:۲)۔ 
ہذا ما کان یتعلق بالعاشر من الأمور العشرۃ۔ ۱ 
وأما الأول: فظاہز کلام ”الد یفید أن محله الصلوات الجھریة علی الراجح _ 
وقیل: فی الکل کما مر وکذا ذکرہ فی ”البحرٴ معزیا إلی ”الغایة من قوله فی صلاة 
ا جھرہ قال ابن عابدین فی حاشیتہ عليه: ولعله محرف عن الفجره وقد وجدنا بہٰذا 
اللفظ فی حواشی مسکین وکذا فی ”الأشباہٴء وکذا فی شرح الشیخ إسماعیلء لکنە 
عزاہ إلی ”غایة البیانِٴ. ولم أجد السألة فیہاء فلعلے اشتبۂ عليه ”غایة السروجی“ 
ب۔'غایة البیانٴء لکن نقل عن ”البنایة“ ما نصہ: إذا وقعت نازلة قنت الإمام فی الصلاۃ 
ا جھریة إلی أن قال: ولعل فی اللسألۃ قولینء فلیراجع اھ -.)4٤:٤(‏ 
وقال فی ”رد ا تار تحت قول.”السدر“: وقیل: فی.الکل؛ ما نصه: قد علمت ان 
)١(‏ یؤید ذلك ما فی ”للتی" لاہن قدامۃ: قال الأثرم: سمعت ابا عبد اللہ سغل عن القوت فی الفجر فقال: إذا نرل 


بالمسلمین نازلة قنت الإمام وأمن من خلفہہ ثم قال: مٹل ما نزل بالمسلمین من ھذا الکافر بابك اھ (۶۷۹۲:۱ 
فھذا التمٹیل یفید ان القنوت عندہ لیس لکل بلیة بل لنازلة شدیدة, : 








ہذا لم یقل یە إلا الشافعی؛ وعزاہ فی "البحر“ إلی جمھور اھل ا حدیثء فکان ینبغی _ 
عزوہ إلیہم اٹلا یوهم أنه قول فی الذھب اھ (۷۰۲:۱). 

قلت: واستدل جمھور أھل ا حدیث با رواہ مسلم عن البراء قال: ٥قنت‏ رسول 
اللہ گن فی الفجر واللغرب؛ (۲۳۷:۱). وا رواہ مسلم أیضا عن أبی عریرة: ەأن رسول 
اللہ عإِك بینما خو یصلی العشاء إذ قال: سمع اللہ من حمدہۂ ثم قال قبل ان یسجد: اللھم 
غ‌ عیاش بن رَبیعة) الحدیٹ (۲۳۷۰۱)۔ وا رواہ أیضا عنه قال: دلأقرین یکم صلاۃ 
رسول اللہ ُء فکان أبو ھریرة یقنت فی الظھر والعشاء الآخرة وصلاة الصبحء ویدعو 
للمؤمنین ویلعن الکفارہ (۲۳۷:۱). وا رواہ البخاری عن انس قال: ہکان القنوت فی 
للغرب والفجرہ (۱:٦۱۳)ء‏ وبا رواہ آبو داود عن ابن عباسء قال: وقدت رسول اللہ ہگج 
شھرا متتابعاء فی الظھر والعصر والمغرب والعشاء ٴصلاة الصبح فی دیر کل صلاۃ إذا 
قال: سمع اللہ لمن حمدہ من الرکعة ألآخرة یدعو علی رعل وذکوان ویژمن من خلفہہ 
٥٤٥:١(‏ مع ”العوتً). وفیه ھلال بن خباب ابو العلاء العبدی قد وثقه أحمد وابن معین 
وأبز حاتم الرازی؛ ؤقال: :کان یقال: تغیر قبل موتہ وقال العقیلی: فی حدیثه وھم وتغیر 
بآحرہ, وقال این حبان: لا یجوز الاختجاج یە إذا انفرد کذا فی ”العون“ .)٤٤٤٤٥(‏ 

قلت: وقد تفرد بذکر الظھر والعصر؛ ولکن ابن القیم صحح الحدیث فی 
”الھدی“ (۷۳۰۱)ء وحسنہ ا حازمی فی ”الاعتبار“ (ص-٦۸)‏ ویشھد لە ما أخرجه 
الدارقظنی (۱۷۷:۱) والطبرانی کما فی ”زاد العادٴ' (۷۳:۱) والحازمی فی ”الاعتبار“ 
'(ص-٦۸)‏ من حدیث محمد بن انس: ثنا مطرف بن طریف عن بی ال جھم عن البراء بن 
عازب: وأن النبی مل کان لا یصلیٰ صلاة مکتوبة إلا قنت فیہاہ اھہ. قال ابن القیم: 
وھذا الإسناد وإن کان لا یقوم یه حجة فا حدیث صحیح من جھة المعنیء لژن القنوت هو 
الدعای ومعلوم أن رسول اللہ مه لم یصل صلاة مکتوبة إلا دعا فیہا اھ قلت: والأولی 
ُن یحمل حدیث بواء ہذا علی حدیث ابن عباس, وأنہ حکی صلاتہ لی کائت فی 
سرع ہی و وہ یا ا 

رجات أُصحابنا ا حنفیة عن تلك الروایات بما فی ”شرح المئیةٴ ونصه: نا 








جا أحکام القنوت النازلة ‏ ۷ 


القنوت فی الصلوات کلھا عند النوازل فلم یقل بە إلا الشافعی وکأنہم (أی ا نفیة) 
حملوا ما روی عنہ ٌگك أنہ قعت فی الظھر والعشاء علی ما فی مسلمء وأنە قعت فی 
الغرب أَیضًا علی ما فی البخاری علی الدسخ لعدم ورود امواظبة والتکرار الواردین فی 
الفجر عليه عنہ الصلاة والسلام اھ (ص-٤٤٥).‏ وقال ابن عابدین فی ”رد امحتار“ بعد 
ذکرہ قول شارح ”ا لئیة“: ہذا وو صریح فی ان قنوت النازلة عندنا مختص بصلاۃ 
الفجر دون غیرھا من الصلوات ا جھریة أُو السریة اھ (۷۰۲:۱). : 

قلت: ویؤید القول بنسخه فی سائر الصلوات دون الفجر ما رواہ الدارقطنی 
والبیہقی وغیرھما من حدیث عبید اللہ بن موسی عن بی جعفر الرازی عن الربیع بن 
آنس: عن آنس: وأُن النبی مك قنت شھرا یدعو علی قاتلی أصحایہ بیئر معونة ثم ترك 
فأما فی الصبح فلم یزل یقنت حتی فارق الدنیاء. کىذا فی ”التلخیص ا لبیر“ 
(۹۳,۹۲:۱) ومعناہ عندنا لم یزل یقنت عند النازلة کما ثقدمء وما رواہ البیہقی من 
طریق ۔حماد عن إبراھیم عن الأسود قال: :ۃصلیت خلف عمر قی ! حضر والسفر فما کان ۔ 
یقنت إلا فی صلاة الفجرہ. کما فی ”التلخیص“ أیضا (نٹس المرجع)۔ 

وأیضا: فان الأحادیث ا مرفوعة لا تفید بقاء قدوت النوازل صراحة بل صار آمرا 
مجتہدا فی وذلك أنه لم یؤٹر عنہ مك أنە قال: لا قعوت فی نازلة بعد ھذ بل مجرد 
العدم بعدھاء فیتجه الاجتہاد بأن یظن ان ذلك نما هو لرفع شرعیته ونسخه نظرا لی سبب 
ترکە عليه الصلاة والسلامء وھو أُنه ترك ما نزل: فلیس لك من الأمر شی 4ء أو أنە لعدم 
وقوع نازلة تستدعی القنوت بعدھا فتکون شرعیة مستمرق ثم نظرنا إلیٰ أفعال الصحابة 
فوجدناہم قنتوا بعد وفاتہ ہك فی الفجرء فترجح جانب شرعیتہ عند النازلة علی نسخہ 
مطلقاء ولکن لم یثبت عنہم ذلك إلا فی الفجر فحسب؛ فعلمنا ان القنوت فیما سواھا من 
الصلوات منسوخة مطلقا وإلا لقنتوا فیما سواها أَیضً. علی ان ما ورد فیه القنوت فیما عدا 
القجر مرفوعا لم یخل عن تفرد راویە یه وشذوذہ فی ذلك من بین ال جماعة, 

"ما ما ورد عن البراء عند مسلم وغیرہ: أنہ مك قنت فی الغرب؛ فقال أحمد: لا . 
وو وت فی الغرب إلا فی ذا الحدیث کما فی ”التعلیق الغنیٴٌ 


(۱۷۷:۱) وما ورد عن اُنس: ہکان القتوت فی المغرب والفجر؛ء تفرد بە عنه ابو قلابة 
عند البخاری) وما وزد عن البراء: ٥‏ أنہ لت کان لا یصلی ضّلاة مکتوبة إِلا قنت فیہاہء 
تفرد بە محمد بن انس عن مطرف لم یروہ عنه غیرہء قال الطبرانی کما فی ”زاد العادً 
_۔(۷۳:۱): ومحمد بن اُنس مختلف فی الاحتجاج بہہ ولذا قال ابن القیم: ھذا الإسناد لا 
یقوم بە حجة کما مر وحدیث این عباس فی القنوت فی الظھر والعصر والمغرب والعشاء 
والصبح تفرد یہ ھلال بن خبابء وو مختلف فی الاخعجاج بەء فلم یثبت القنوت فیما 
عدا الفجر کثبوتہ فیہا۔ هذا وقد ورد عن انس ما یدل علی ترکھ مل إباء فیما عدا 
الفجرہ وکذا ا خلفاء بعدہ لم یقنتوا فیما سواھا کما تقدمء فترجح القول بنسخه فیما 
سواھا مطلقاء فافھم. فان بعض الناس لم یتتبه لھذہ الدقیقة التی نبہناك علیہا فصار برجح 
القول بشرعیته فی الصلوات کلھا عند النازلة تبعا ‏ جمھور ا حدثین, 

وفی ”امغنی“ للحافظ بن قدامة: قال عبد اللہ غن أبیە (الإمام أحمد): کل شیء 
یثبت عن النبی سل فی القنوت انم ہو فی الفجرہ ولا یقنت فی الصلاة إلا فی الوتر 
والغداۃ إذا کان مستتصرا یدغو للمسلمین؛ وقال أبو ا خطاب: یقنت فی الفجر والغرب 
لأنہما صلاتا جھر فی طرفی النہارء وقیل: یقنت فی صلا ا جھر کلھا قیاسا علی الفجر؛ 
ولا یصح ھذاء لأنه لم ینقل عن النبی طَلِك ولا عن أحد من أصحایہ القنوت فی غیر الفجر 
والوتر اھ. (۷۹۲۰۱) وفی ”الشرح الکبیر“ له: متی نزل بالمسلمین نازلة فللإمام اُن یقنت 
فی صلاۃ الصبح فی المنصوص عن اأحمد فی روایة الأثرمء وقال أبو داود: سمعت أحمد 
سعل عن القنوت فی الفجرہ فقال: لو قدت أیاما معلومة ٹم ترك کما فعل النبی مك (ذعل) 
وبہ قال الغوری وأبو حنیفة ما ذکرنا من ا حدیث اھ (۷۴۳۰۰۱۱). ۔ ا 

قلت: وفیە بیان غایة القنوت للنازلة انە ینبغی ان یقنت آیاما معلومة عن النبی ِء 
وھی قدر شھر کما فی الروایات عن آنس: دأنہ لگ قنت شھرا ثم ترك؛ فاحفظه فھذا 
غایة اتباع السنة الئبویة سمعت الشیخ أأطال اللہ بقائہ: ان مولانا محمد قاسم النانوتوی لم < 
یختف فی أیام الضدر بالھند سوی ٹلاثة ایام مع کوئە متہما بالغدر غند ال حکومة ‏ وکونہا 
بصددہ؛ فقیل لە فی ذلكہ فقال: إِن رسول اللہ مه لم نختعف وقت الھجرة فی غار ثور 





ج-٦‏ اُحکام القنوت النازلة ۹ 


إلا ثلاثة أیامء فھذا هو ا حد المعلوم بالسنة فلا أزید عليه اھ. 


وأما الثانی: فقال فی ”رد الحتار“: وھل القنوت هنا قبل ال رکوع أم بعدہہ لم ار 
والذی یظھر لی أن یقنت بعد ال رکوع لا قبلهہ بدلیل ان ما استدل بە الشافعی رحمہ الله 
علی قنوت الفجر وفیہ التصریح بالقنوت بعد ال رکوع حمله علماؤنا علی القنوت للازلق 
ٹم رأیت الشرنیلالی فی ”مراقی الفلاح“ صرح بأنہ بعدہء واستظھر ا حموی آنہ قبله ٰ 
والاُظھر ما قلناہ (۷۰۲:۱). قلت: حدیث اُنس فی الصحیح یفید القنوتِ للنوازل بعد 
الرکوع وکذا حدیث أبی هریرۃ وقد ذکرناہما فی التنء وروی ابن ماجه بطریق حمید _ 
عن انس قال: ەسعل عن القعوت فی صلاة الصبح فقال: .کنا نقنت قبل ال رکوع وبعدہ) 
۱۸٦:١(‏ مصریق. وقال السندی فی حاشیتہ: وفی ”الزوائد“”': إسنادہ صحیح ورجاله 
ثقات اھ. وفی ”الاعتبار“ للحازمی: ہذا إسناد صحیح لا علة لە (ص-٦۹)‏ وفی 
”العلخیص البیر"“: وصححہ أبو موسی الدینی اھ .)۹٤:۱(‏ وفی ”الفتح': سوا َّ 
ا .)٥٥۸:٢(‏ ومعناہٴ عندی کنا نقنت مع ا خلفاء قبل ال رکوع وبعدہ ولیس” فیة- 
حکایة فعله مع النبی مك حتی یضاد ما فی الصحیح۔ 

ایم تفم رہ سد بن سرن اس رضی اڈ عہ: دأن رسول اللہ مھ 
کان یقنت بعد الرکعة وأبو بکر:وعمر حتی کان عثمان فقنت قبل الرکعة لیدرك الناس). 
قال العراقی: وإسنادہ جید کذا فی ”نیل الأوطارٴ' (۲۹۱:۲) وھو محمول علی القنوت 
للنوازل بقرینة ذکر ا جماعة فی فان الوتر لم یکن یصلی بالجماعة علی الدوامء والمعنی أُن 
القنوت للنازلة کان بعد الرکوع حتی کان عثہ 'ن فجعله قبله للعلة العی ذکرھاء قلت: 


- للحافظ البوصیری تلمیذ الحافظ العراقی۔‎ )١( 

)٢(‏ قال الحافظ فی ”الفصح“: إِن قول الصحابی "کنا نفعل کذا“ سند (أى مرفوع) ولو لم یصرح یإضانته إلی 
زسن النبی ِء وہو اختیار ال حاکمٰ وقال الدارقطنی والحطیب وغیرہما: هو موقوف, والحق أنه موقوف 
لفظا مرفوع حکما لأن الصحابی أوردہ فی معرض الاحتجاج فیحمل علی أنه راد کونه فی زمن النبی 
گل ا .)۲٢۲:۷(‏ قلت: وہذا ند عدم ترجیح أحد الاحتمالین علی الآخر بالقرائنء وإذا قامت قرینة علی کونہ 
موقوفا فموقوف لفظا وحکما ولا فمرفوع حکماء فافھم, : 








إعلاء السٹن ۱ اُحکام القنوت النازلۃ ۸ 


ولکن روایتا ای عثمان النہدی؛ وطارق بن شھاب عن عمر المٰذ کورتان فی الباب الاضی 
تفید أُن عثمان رضی الله عنه کان یقنت فی الفجر قبل ال رکوعء وروی البیہقی بطریق 
أبی رافم وصححہ ان عمر رضی اللہ عنہ قنت فی صلاۃ الصبح بعد الرکوع ورفع یدیه 
وجھر بالدعاء کذا فی ”کنز العمال“ )۱۹۸:٤(‏ فالظاھر ان عمر کان یقنت قبل وبعد 
فالمر واسع واختیاز ما فعلہ النبی مک أولیء فالأظھر ما قاله الشامی وصرح بە 
الشرنبلالیء واللہ أعلم. 

وأما الثالٹ: زا لکاار فی مسر وافتار ا غیرہ کرت سیر لی 
نا وعمر یہ. : ۱ 
وما الرابع : فقال فی ”رد ا حتارٴ تفر لس راقام آھ ارت افارہزئل 
اللقعدیٰ مئله ام لا؟ لم اُرہ والذی یظھر لی ان القتدی یتابع إمامہ إلا إٰذا جھر فیؤمن اھ 
(۷۰۲:۱). قلت: وقد تقدم ان ا ختار فیە جھر الإمام فیە فیؤمن المقتدی لا غیر؛ وقد مر 
فی حدیث ابن عباسء قال: وقدت رسول اللہ مل شہرا متتابعاءء ا حدیث. وفیہ: دویؤمن 
من خلفه) اھ. 

وأما ا حامس: فلم یذکرہ فقھاؤنا فی باب القنوت للنازلق نعم! قالوا: ویتبع اللؤتم 
قانت الوٹر لا الفجرء وہذا عند أٌبی حنیفة ومحمدہ وقال ابو یوسف: یتابعہ لأَنه تبع 
للإمام والقنوت مجتہد فيەء ولھما أنە منسوخ کذا فی ”البحر“ وفی حاشیتہ لاہن _ 
عابدین عن العلامة نوح آفندی: ہذا علی إطلاقه مسلم فی غیر النوازلء وَأما عند النوازل 
فی القنوت فی الفجر: فینبغی ان ۔یتایعه عند الکل؛ لان القنوت فیہا عند النوازل لیس 
ھنسوخ علی ما ہو التحقیق کما مر وأما فی القنوت فی غیر الفجر عند النوازل کما هو 
مذھب الشافعی فلا یتابعه عند الکلء فان القنوت فی غیر الفجر منسوخ عندنا اتفاقًا اھ 
(٤٤٤٥)ء‏ فثبت ان حکم القنوت فی الفجر للنازلة حکمە للوترں والمقتدی یتابع الإمام فی 
الٹانی فکذا فی الاُول غیر ان التابعة عند أبی یوسف بالقراءۃ ای یسن عندہ أن یقراً 
القنوت؛ وقال محمد: لا یقرأً بل یؤمن؛ کما فی ”رد ا تار (1۹۹:۱) وا حتار فی النازلة 
عند الشامی أُنە یقراً إن سر الإمام ویؤمن إذا جھر یہہ ولا شك اُن القراءۃ أو التأمین فی 
الوٹر لایکون إلا سرًاء فکذا فی القنوت للنازلة فی الفجر کیف؟ والتامین عند فراغ الإمام 











ج٦‏ أحکام القنوت النازلة مہ 


من الفاتحة لیس عندنا إلا سراء کما مر فی بابە: فکذا فیما سواہ لکون التامین عند الفاتحة 
مأمورا یەہ وورود ال جھر یه فی کثیر من الأأحادیثء فلما رجحنا الإسرار فیه لکونە دعاء 
: فترجیح الإسرار بە فیما سوی ذلك ا حل أظھر. 

وأما السادس: فلم أُر فقھائنا تعرضوا له خصوصاء نعم! مقیضی إطلاقھم اُن من 
: :محال الرفع القنوت وھو یعم قنوت النوازل أأیضًا ان یرفع یدیە عندہ ولکن الدلیل الذی 
استدل بە ا حنفیة للرفع فی قنوت الوتر لا یعم غیرہء بل یختص بەہ وھو أثر إیراھیم النخعی 
بسند صحیح عند الطحاوی؛ قال: وترفع الاًیدی فی سبع مواطن؛ فی افقتاح الصلاۃ وفی 
التکبیز للقنوت فی الوترہ إلخ. ِ 

وعن الأسود عن عبد الل: وأنه کان یقرأً فی آخر رکعة من الوتر قل ہو اللہ ٹم 
یرفع یدیه ویقنت قبل ال رکعة). اُمحرجہ البخاری فی ”جزء رفع الیدین“ لە کما تقدم کل 
ذلك فی الباب .ا ماضی؛ والذی یقتضیە النظر أنە یرفع إن قنت فی الفجر قبل ال رکوع قیاسا 
له لی قنوت الوتر ولا یرفع إذا قنت بعدہ وسیأتی وجهه قرییا۔ 

وأما السابع: فقد قال ا حموی حت قول ”الأباہ“: إذا نزل بالمسلمین نازلة قت 
الإمام فی صلاة الفجر اھ ما نصە: ویٹبغی ان یکون القنوت قبل الرکوع فی الرکعة 
الأخیرة ویکبر لە اھ (ص-۳۹۹). وھل یکبر لە إذا قعت بعد الرکوع؟ لم ار من تعزض 
لہ ومقتضی النظر ان لا یکبر لە حیعذء لان التکبیر لە إذا فعله قبل الرکوع؛ إنھا ہو 
للفصل عن القراءۃء ولأجل الانتقال من حال إلی حالء ولا کذلك بعد ال رکوع؛ فإن 
النسمیع هناك کاف للفضلء قلت: وہذا هو الوجہ فی عدم رفع الیدین إذا قنت بعد 
الرکوعء فان الرقع لالإعلام وھناك قیامہ برفع الراُس عن ال رکوع کاف لەء ولم نجحد فی أثر 
ماعن أحد من الصحابة أنە کبر للقنوت فی الفجر بعد ال رکوع؛ نعم؛ ثبت عن عمر رضی 
الله عنه اه کبر لە ما قنت قبل ال رکوع کما مر 

وأخرج البیہقی من حدیث انس بسند جید فی قصة قتل القراء: وولقد رأیت 
رسول اللہ مک کلما صلی الغداة رفع یدیە یدعو علیہم)ء کذا فی ”تخریج الإحیاء 
للعراقی (۸۹:۱٥۱)؛‏ ولا شك اُن ذلك ِا کان بعد ال رکوع کما تفیدہ أحادیث آئس 
اخرجة فی الصحیحین, وتقدم عن عمر أیضً بسند جید أنه رفع یدی ما قنت بعد 


الرکوےء فالأمر فی رفع الیدین واسع سواء قت قبل الرکوع أو بصدہ؛ وإن کان 
مقتضی النظر عدمہ إٍذا قنت بعد قال فی ”رحس ة الأمةٴ: والستة ان یقنت فی 
الصبح وکان مالك لا یرفع یدیه فی القنوت واشتحبے الشافعی اھ (١۰٥٠٠)۔‏ 

وأُما الثامن: فحکمہ ما ذکرہ الطحطاوی فی حاشیته علی ”مراقی الفلاح " تحتِ 
قول ا ماتن: ویسن وضع الرجل یدہ الیمنی علی الیسری؛ با نصه: ادن خلت یآ 
یکون فیە ذکر مسنون وما لا فلا ما لم یطلء فحینعذ یضع کما فی ”السراج“ وغیرہ. 
وقال محمد: لا یضع حتی یشرع فی القراءۃ فھو عندھما (اأى الشیخین) سنة قیام فیه _ 
ذکر مسنونء وعندہ سنة للقراءۃ فیرسل عندہ حالة الثناء والقنوت وفی صلاة ال جنازق 
وعندھما یعتمد فی الکلء وأجمعوا علی أنه یرسل فی القومة بین الرکوع والسجود وبین 
تکبیرات العیدین لعدم الذ کر والقراءة فی هذہ الواضع: فان قیل: فی القومة من الرکوع ‏ 
ذکر مشروع وھو التسبیح والتحمید فینبغی فیہا علی قولھما. 

أجیب: بأن ا مراد قیام لە قرار وھذا لا قرار لە اھہ. زمل رض ای صلاۃ 
التسبیح لکون القیام لە قرار فیه ذکر مشروع یراجع اھ (ص-٥٥٦).‏ وقال فی ”رد 
ا تار “: ومقضتاہ ان یعتمد (فی القومة) فی النافلة ولم ار من صرح یه تأملء لکنه مقعضی _ 
إطلاق الأصلین ا مارین ومقتضاہ اُن یعتمد فی صلاة التسبیح ایض اھ .)٦٥١۹: ١(‏ 

والحاصل: أنە یضع عند الشیخین فی القنوت سواء کان قبل الرکوع أو بعد 
وعند محمد یرسل ولا یرفع یدیه فی خلال القنوت حذاء الوجه او الصدر کرفعھما.فی 
الدعاء خارج الصلاة عندھم اتفافًاء فان للشروع عندھم بعد رفعھما فی افتاح الصلاة او _ 
عند القنوت: إما الوضع وإما الإرسال لا إبقائہما مرفوعتین؛ ویؤیدہ ما مر عن ابن عمر فی 
آخر الباب السابق أُنه قال فی ؛ فع الیدین للقنوت: ٥أ‏ رأیتم رفعکم أیدیکم فی الصلاۃ؟ 
واللہ إنه لبدعة ما زاد رسُول اللہ من علی هذا فرفع یدیه حیال منکبیە اھے. ففیه دلالة 
ظاھرۃ علی کراهة إطالة رفع الیدین فی دعاء القنوت کما قدمنا وجھہہ بقی أنە لا دلیل 
فیہ ولا فی أثر غیرہ علی أُنہ مل کان یضع یدیہ بعد رفعھما حیال منکبیە أو یرسلھماء 
فمن أین قال ہو حنیفة وأبو یوسف بالوضع فی القنوت بعدہ؟ ۱ 


“ قحت 





ج٦‏ أحکام القنوت النازلة نے ٦٢١‏ 


کے رک او و بداو کر یو و ھوا مو ہے وا کے مل و غیت ہی یہ مجرو ‏ تخو کی او رس اہو ای و وی ۲ہن 


وا جواب: ُن الوضع والإرسال بعد الرقع مسکوت عنہما فی الأحادیث فجری 
محمد علی الأُمّل وھو الإرسال؛ لأن الوضع عمل حادث یحتاج إلی الدلیل؛ وأخذ 
الشیخان بالقیاس وقالا: إِن إرسال الیدین زمانا طویلا ینافی ا خشوے: وانما السنة أُن نقول 
وضع الکف علی الکف تحت السرة کما مر فی باب صفة الصعلاقء وکان مقتضی ذلك 
أن نقول بالوضع فی القومة بین ال رکوع والسجدہ أیضًاء لکن فی الوضع للقیام الیسیر 
وترکه معا حرج فقلنا بأن الوضع سنة قیام فیە ذکر مسنون طویلء فیضع یدیه فی 
. القنوت للنازلة أَیضًاء لکوئہ ذکرا طویلاء لا یرفعھما حذاء الوج فقد روی مسلم 
عن حصین عن عمارة رضی اللہ عده بن رویة: درأی بشر بن مروان علی المبر رافعا 
یندیہء فقال: قبح اللہ ہاتین الییدین, لقسد رأیت رسول اللہ مك ما یزید علی ان یقول 
بیدہ ہمکذاء واشار یاصبعے المسبحة اھ٭ (۲۸۷:۱). فلما أنکر علیٰ الرفع فی حال 
الحطیة التی ھی مشابہة بالصلاۃ .فکیف فی عین الصلاۃ؟ فما ورد عن النبیٰ مك أنە رفع 
یدیه یدعو فی القنوت للنازل وما ورد عن عمر مثله محمول علی الرفع القصیر الذی 
یکون قبل القنوت وھذا هو الأمر التاسع, فافھم. .0چ 
: وقال الطحاوٰی: حدثیا ابن أبی عمران حدثنا فرج مولی ابی یوسف؛ قال: رأیت 
. مولای با یوسف إذا دحل فی القنوت للوتر رفع یدیه فی الدعاءء قال الطحاوی: قال لنا 
ابن ٌبی عمران: لم یحدثنا بہذا عن أبی یوسف غیر فرج وکان ثقةہ کذا فی ”ا جواہر 
الضیفة“ .)٠٤٥٤:٤(‏ وھذا یفید الرفع فی دعاء القنوت کەثل الرفع فی الدعاء خارج 
الصلاق کما یشعر بە قول ابن بی عمران: لم بحد انا بہذعن نی یوسف غیر فرجء ولا 
یخفی أن ور نو ھوں سپ ہی فالرقع 
۱ الِی ذکرہ فرج غیر هذا الرذ ع وقد تفرد هو بذکرہ وللشھور عن أ بی یوسف إھا هو 
. وضع الیدین فیە ِکقول أبی حنیفقہ قال ابن الھمام فی "”الفتح“: ووجہ ما رواہ فرج عموم 
دلیل الزفع للدعاءٗ ویجاب بأنه مخصوص با لییں فی الصلاۃ للإجماع علی أنە لا رفع 
فی دعاء التشھد (أئ فی الدعاء بعد التشہد اھ) (۳۷۰:۱). قلت: وعلی هذہ الروایة 
الشاذة عن ابی یوتف یجوز رفع الیدین حذاء الوجه فی القنوت للنازلة ایض عندہ لکونہ 
دعایَ تو وت والل أعلم, 





إعلاء السٹن ٠‏ ما ری وت 
باب لا وتران فی لیلق واستحباب ختم صلاة اللیل بالونر 

-٦‏ عن: طلق رضی اللہ عنه بن علی قال: سمعت رسول اللہ كِگ 
یقول: (لا وترا )١(‏ فی لیلةٴ. رواہ الترمذی (٦:٦٦٥)ء‏ وقال حسن غریب؛ وفی 
”بلوغ امرأمٴ :)٥۸:۱(‏ وصححہ این حبان اھہ: ۱ 
باب لا وترانِ فی لیلة واستحباب ختم صلاة اللیل بالوتر 

قولہ: ”عن طلق رضی اللہ عنہ بن علی إلخ“. دلالتہ علی ا زء الاُول مُن الیاب 
ظاھرۃء وقد روی عن علی رضی اللہ عنہ بن بی طالب وعن ابن عمر رضی اللہ عنه 
خلاف ذلكء فأما علی فقد روی عنه الشافعی رحمہ اللہ فی ”مسندہٴ. (ص-٦۲۱):‏ 
أخبرنا ابن علیة عن ابی هارون الغنوی عن حطان بن عید اللء قال علیٰ رضی اللہ عنە: 
دالوتر ثلاثة أُنواع فمن شاء ان یوتر من ول اللیل أوتر؛ ثم إن استیقظ فشاءَٗ ان یشفعھا . 
بر٥عة‏ ویصلیٰ رکعتین رکعتین حتی یصبح ثم یوتر فعلء وإن شاء صلی رکعتین رکعتین 
حتی یصبح؛ وإن شاء أوتر آخر اللیل !ھ. ھذا سند صحیح؛ فآبو ہارون أخرج لە 
البخاری وحطان حرج لە مسلمم وابن علیة من رجال ا جماعة. 

وأما ابن عمر: فقد روی عنہ الإمام أحمد فی ”مسندہ“ کما فی ”نیل الأوطار“ 
(۲۹۱:۲) أنه کان إذا سغل عن الوٹر قال: اما اُنا فلو أوترت قبل أُن أنام ٹم اُردت ان أصلی 
باللیل شفعت بواحدة ما مضی من وتری؛ ثم صلیت مثتی مثنیء فإذا قضیت صلاتی 
أُوترت بواخدق لان رسول اللہ ك أمرنا ان نجعل آخر صلاة اللیل الوترء قال فی ”مجمع 
الزوائد“: فیه ابن إسحاقء وہو مدلس وو ثقة وبقیة رجالہ رجال الصحیح اھ. أحرج 
الطحاوی عنە مثله ثم قال: حدثا أبو بکرق قال: ثنا أبو داود قال: ثنا زھیر بن معاویق 
قال: ثٹا ابو إسحاق عن مسروق قال: قال ابن عمر: دشیء أفعله برأیی لا أرویە؛ء ثم ذکر 
نحو ذلكء قال مسروق: وکان اأُصحاب ابن مسعود رضی اللہ عنه یتعجیون من صنیع این 
عمر رضی اللہ عنہما اھ (۲۰۱:۱). والاعتذار عنہم بأنہم لم یبلغھم الحدیث حدیث 
طلق بن علیء قال فی ”الئیل“: وقد احتج بە علی أنه لا یجوڑ نقض الوتر ومن جملة 


)١(‏ قال السیوطی: ٭ہذا جاء علی لغة بنی حارث الذین ینصبون التتی بالألف؛ عون المعبود, 
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چت٦‏ لا وتران فی لیلة واحدة واستحباب ختم صلاة اللیل بالوتر اہ 


 - ۷‏ عن: ابن عمر رضی الله عنه عن النبی میں قال: ٦اجعلوا‏ آخر 
صلاتکم باللیل وتراہ متفق عليه کذا فی ”بلوغ ارام .)۸:١(‏ 


ا حتجین بە علی ذلك طلق بن علیٰ الذی رواہ کما قال العراقی قال: وإلی ذلك ذھب 
اکٹرالعلماء وحکاہ القاضی عیاض عن کافة ال الفتیاء وقالوا: إِن من اوتر وأراد الصلاۃ 
بعد ذلك لا شض وترہ ویصلی شفعا شفعا حتی یصبح اھ (۲۹۱۰:۲).. 

وفیه ایض قالوا: لأن الرجل إذا وتر آول اللیل فقد قضی وترہہ فٛإٍذا هو نام بعد 
ذلك؛ ثم قام وتوضأً وصلی رکعة أخری فھذہ صلاۃ غیر تلك الصلاۃء وغیر جائز فی 
النظر ان تتصل هذہ الرکعة بالرکعة الاُولی العی صلاھا فی اُول اللیل؛ فلا یصیران صلاۃ 
واحدة وبینہما نوم وحدث ووضوء و کلام فی الغالب؛ وإنما ھما صلاتان متاباینتان کل 
واحدة غیر الاولیء ومن فعل ذلك فقد اُوتر مرتینء ٹم إنً هو أوتر أ٘یضً فی آخر صلاتہ 
فصار موترا بٹلاث مرات؛ وقد روی عن الئبی مکل أنہ قال: داجعلوا آخر صلاتکم من 
اللیل وتراہء وہذا قد جعل الوتر فی مواضع من صلاة اللیلء وأیضًا: قال مل: دلا وتران 
فی ليلة٤ء‏ قد أوتر ثلاث مرات اھ (۲۹۲:۱)۔ ٴ 

وقال ]مامنا محمد فی ”موطائہٴ: لا نری ان یشفع إلی الوتر بعد الفراغ من صلاۃ 
الوتر ولکنہ یصلی بعد وترہ مسا اُحسب ولا ینقض وترہوھسو قول أبی حنیفة 
رحمے اللہ اھ (ص-١١٤۱)۔‏ 


حکے الرکعتین بصد الوٹر: 

قوله: ”عن ابن غمر إلخ. الحدیث فیه دلالة علی الجزء القانی من الباب وقذ ورد ما 
یخالفہ أَیضًاء ففی ”صحیح مسلم“ فی حدیث طویل :)۲٥٦٥:٢(‏ ٹم یصلی (النبی للا 
بعصد الوتی) رکعتین بعد ما یسلم وھو قاعد اھہ. وأآخرج الدارقطنی فی ”سنہ“ عن أم 
سلمة رضی اللہ عنہا: وأن النبی مك کان یصلی رکعتین خفیفتین بعسد الوتر وھو 
قائوا 60ف وفی ٭الئیلٴ :)۲۹۲:٢۲(‏ اما حدیث أم سلمة: فصحح الدارقطنی 
فی ”سنفهٴ ثبت ذلك فی روایة محمد بن عبد الللك بن بشران عنہء ولیس فی روایة ابی 
طاھر عن الدارقطزٍ, تصحیح لہ کذا قال العزاقی اھ. 
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قلت: : فیه میمون بن موسی الرئی مختلف فیەہ قال أحمد: لا باُس یه :کذا فی 
”التعلیق إلغنی“ء وفی ”التقریب“: صدوق مدلس (ص-۲۱۹). فالحدیث حسن لا 
. صحیحء وأخرج الدارمی والطحاوی والدارقطنی واللفظ لھما عن ثوبان مولی رسول الله 
کل قال: کنا مع رسول اللہ مت فی سفر فقال: وإن السفر جھد وثقلء فإذا اُوتر 
أحدکم فلی رکع رکعتین ان استیقظ وإلا کات لہ ام. وفی ”التعلیق الغنی٭ : إسنادہ جید 
اھر ۷۰ء وفی 'آثار السنن“: إسنادہ حسن اھ .)۲۲۰٢(‏ ولفظ الدارمی: ون السھر: 
۱ جھد وثق اھ (صح٤٤۱).‏ وعزاہ فی ”کنز العمال' )۸۹:٤(‏ بلفظ الدارقطنی إلی 
صحیح این خزیمة: وصحیح ابن حبان والدارمی والطحاوی والنسائی والدارقطنی 
والطبرانی والبیہقی وسعید بن منصور اھ. وأخرج الطحاوی عن أبی أُمامة: : وأن اللبی 
کان یصلیہما بعد الوتر وھو جالسء یقراً فیہما :إڑإذا زلزلت ہ و نإ(قل یا ایہا 
الکافرون امہ ١(‏ ۱۰ء و[سنادہ .سن 
والتطبیق بینہا وہین حدیث الباب بوجوہ؛ منہا ما ذکرہ الحافظ فی "لت" 5 
نصه: وقد ذھب إليه (ای إلی مشروعیة العفل بعد الوتی بعض ال العلم وجعلوا الأمر فی 
قولد: اجعلوٴآخر صلاتکم من اللیل وترا: مختصا بمن أوتر آخر اللیل اھ ٢(‏ ۹[۲) 

وقال العبد الضعیف: معناہ أوتروا ذ فی اللیل مرة لا مرتین لعکون آخر صلاتکم 
باللیل وتراء فان من اوتر مرتین فقد جعل آخر صلاتہ باللیل شفعاء یؤیدہ ما اُخرجھ 
الطحاوی: حدثا ابو بکرۃ نا عبد الله حمران ثنا عبد ا حمید بن جعفر عن عمران بن أٔبی 
انس عن عمر بن ا حکم أُن ابا ھریرۃ قال (لو جئت پلائة أبعرۃ فانختہا ٹم جحت ببعیرین 
۔فانختہا ا لیس”'' کان یکون ذلك وترا؟ قال: وکان یضربہ مثلا لنقض الوتر اھ؛ 
(۲۰۳:۱). رجاله رجال مسلم إِلا أٌبا بکرۃ شیخ الطحاوی وهو ثقة کما مر غیر مرة. 

وحمل بعضھم حدیث الرکعتین بعد الوٹر علی الجوازء وأمر الإیتار آخر اللیل علی 
الاستحباب قال الووی فی دشرح مسلم:: ہذا ا حدیث (اأی حدیث الرکعتین بعد الوتر) 


)١(‏ یعنی فلا یکون التتفل بعد الوتر مخالفا لقولہ ٭ل: ہ اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وترا٤؛‏ فان من أوتر ولو فی أُی 
جزء من اللیل فقد جعل آخر صلاتہ فيه وترا۔ 
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آعذ بطاعرہ لأرزمی وآحمد یما عکاہالقاشیٰ حدہیا قابسا کین پنڈ الو جاجا '' 
'۔وقال, أحمد: لا أفبل ولا أسی من تعلب قال: وأنکرہ ماك قلت: والصواب أنرھاتین 
: الرکعتین فعلھما ٌّ بعد الوتر جالسا لبیان جواز الصلاۃ بعد الوتر وبیان جواز تغل 
۱ جالسا ولم یواظب علی ذلك بل فعله مرة أو مرتین أو مرات,قلیلةہ وا تاولنا حدِیث 
الرکعتین جالسا لان الروایات الشھورۃ فی الصحیحین وغیرھما عن عائشة مع روایة 
5 خلائق من الصحابة فی الصحیحین مصرحة بأن آخر صلاتہ کل فی اللیل کان وتراء ؤفی : 

الصحیحین أُحادیث کثیرۃ مشھورةۃ بالاأمر بجعل آخر صلاۃ الیل نوتراء فکیف یظن بە 
٘ مع ہذہ ا لأحادیث وأشباہھا آنه یداوم علی رکعتین بعد الوتر ویجملھما آخر صلا. 
اللیل؟ وانھا معناہ ما قدمئاہ من بیان ا جوازء وھذا ا جوابِ هو الصواب, ٌََ 

وأما ما آشار إليه القاضتی عیاض من ترجیح الأخادیث :الشھورة وہ روایة: 
ال رکعتین.جالساء فلیس بصواب؛ لأن الأحادیث إذا صحت وأنکن ال جمع بینہا: تعین وقدا 
جمھا بین ولل احمد ام ملخصا (ا )٢٢۶‏ 

7 قلت: سا سر اش یڈ کات 
ایتمشی فی حدیث ثوبان القولیء وفیە: دفإذا أُرتر أحدکم فی رکع رکعین, ؛ فان استیقظ: 
والا کانتا له اھ. فحملہ علی بیان الجواز بعید بل لا .یصح ما قیہ من.الأمر المفید 
: للاستحباب والندبء فلعل الصواب فی اأحد الجوابین الذین ذکرناھما أولاء ویقال علی 

' الجواب الأول: إِن حدیث ٹوبان خاص بأصحاب الغرر الذین لا بطمعون فی الانتیام آخر 


ا اللیلء فیبغی لھم ان یوتروا اُول اللیل وہتتفلوا بعد الوترہ وقال الشیخ ابن القیم فی ' 'زاد 


وایل باسراہ 


امعاد* کر :۹:: والصواب اُن یقال: إن اتین الرکختین تجری مجری السنمة وت ۱ 
الوتر فان الوتر عبادة مستقلق ولا سیما إن قیل بوجوبە فتجری ال رکعتان کت 
ومسو ای فو جو کاو مو رم 
وحاصلہ أن۔ قولہ لگ : وصلاۃ ڈالفری کت ۔صلاۃ انہاں: قاروا صلاۃ دة الیل 
کھت کت ؤجوب الوتر یفید أن:مقصّود الشارع ان کوٹ صلاۃ 
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النہار وترا وصلاة اللیل وترا ملھاء ومع ذلك سُن الشارع رکعٹین بعد الغرب ولم یکن 
ذلكٰ ناقضا لوتر النہار لکونہما تبعا لە لا استقلالاء فکذلك الرکعتان بعد وٹر اللیل لا 
تکونان ناقضتین لوتر اللیل لھذہ املة بعینہاء وھذا لجواب أوفق بمذھب الحفیة کما لا 
بس رہ ار فا سا رادقم ۱ 


‫َ 00 


وفی ”الترغیب“ للحافظ النذری (۱۰۳:۱): عن إیاس بن معاویة الرنی رحمہ الله 
أن رسول اللہ یك قال: دلا بد من صلاة بلیل:ولو حلبة شا وما کان بعد العشاء فھو من 
اللیل. رواہ الطبرانیء-ورواتہ ثقات إلا محمد بن إسحاق اھ. قلت: وقد مر أله حسن 
ا حدیث؛ وسیأتی لهذا الحدیث مزید تحقیق فی یاب النوافلء إن شاء اللہ تعالی. 
فائسدق: 
قال فی ”نل البرار“ ناقلا عن الأذکار للدووی: وإن قنت بما جاء عن عمر بن 
' الخطاب رضی اللہ عنه کان حسناء هو أنه قنت فی الصبح بعد ال رکوےء فقال: داللھم إنا 
نستعینك ونستغفرك؛ ولا نکفرك ونؤمن ٴبكہ ونخلع من یفچرك؛ اللھم إباك نعبد ولك 
نصلیٰ ونسجدہ وإليك نسعی ونحفدء ونرجو رحمتك ونخشیٰ عذابكء إن عذايك ا جد 
بالکفارملحق؛ اللھم عذب الکفرۃ الذین یصدون عن سبیلكء ویکڈیون زسلك ویقاتلون 
ٴاولیائكء اللھم اغقر للمؤمنین والمؤمنات والسلمین والسلمات واسلم ڈاٹ یمم وألف 
بین قلویٰہمء واجعل فی قلوبہم الإیمان وا حکمة: وثبتہم علی مل رسولك يُِ وأوزعھم 
أُن ٹوا بعھدك الذی غاھدتہم عليه وانصرھم علی عدوٴك وعدوٰهم: إله ا حق واجعلنا 
منہم اف٥‏ (ص-۹۰). 
قلت: ومذا وت 'النازلة یستحب ان یقرأً بە الإمام فی صلاۂ الفجر إذا ثزرلت 
بالسلمین نازلة -والعیاذ باللہ تعالی- والأثر رواہ البیہقی من حدیث عطاء عن عبید بن 
عمیر عن عمر بطولہ؛ لکن فیه تقدیم قولہ: اللھم اغفر للمؤمنین والؤمنات إلی آخرہ علی 
٠‏ قولہ: اللھم إِنا نستعیكء وقال: بسم اللہ الرحمن الرحیم قبل قوله: الله نا نستعینك؛ 
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.۸۸۰ عن: ابن السیب: (أُن ابا بکر وعمر تذاکر الوتر عند رسول الله 
فقال أبو بکر: أما أنا فاُصلی ث ٹم أنام علی وتر فاذا استیقظت صلیت شا 
حتی الصباح فقال عمر: لکنی أنام علی شفع.ٹم أوتر۔من آخر السحرہ فقال 
رسول اللہ چه ابی بکر: حذر ھذاء وقال لعمر: قوی ہذا. رواہ الطحاوی 
وا حطابی وبقی بن مخلد وإسنادہ مرسل قوی؛ ٴآثار السانٴ )۲٢۰٢(‏ قلت: 
ومراسیل ابن السیب صحاح عندھم۔ _ 


وقیل قولہ: اللھم إیاك نعبد. قال البیہقی: و مر کی 
”العلخیضَ ا بی ر ٴ :)۱٢٠٢:۱(‏ 

قوله: ”عن ابن المسیب إلخ“. قال الطحاوی :)۲۰٠:١(‏ غفدل قول رسول الله 
لگ: فلا وتران فی لیلةہ علی نفی إعادة الوترء ووافق ذلك قول بی بکر زضی اللہ عنہ: 
ما انا فأوتر أول اللیل فإذا.استیقظت صلیت شفعًا حتی الضباحء وئرك رسول اللہ لاہ 
الدکیر عليه دلیل علی أن حکم ذلك کما کان یفعلء وأن الوتر لا ینقضه النوافل التی 
یتفل بہا بعدہہ وقد روی ذلك أَیضًا عن ججماعة من أصحاب النبی ِء ٹم ذکر آثر این 
عباس المذ کور قی الئن وأثٹر عائشةء ودلالتہما علی معنی الباب ظاھرة. 
فاہل- 5ے 

:قال إلحافظ ابن قدامة فی ”الغنی“ فی الرکعنین بعد الوتر::إن ظاھر کلام اأحمد 
أنه لا یستحب فعلھما وإن فعلھما إنسان جازء قال إ!لأٹرم: وسمعت أبا عبد اللہ یسأل عن 
الرکعتین بعد الوترء قیل لە: قد روی عن النبی يٌإِّه من وجوہ فما تری فیہما؟ فقال: 
ُرجو إن فعله إنسان لا یضیق عليه ولکن یکون وھو جالس کما جاء ا حدیثء قلت: 
تفعله أنت؟ قال: لاء ما اأفعله. وعدھما أبو الحسن الآمدی من السنن الراتیق والصحیح : 
أنہما لیستا بسنة لان اکٹرمن وصف تہجد اللبی سهَ لم یذکرھما إلا عائشة فی روایة 
سعد بن ھشام وأبی سلمة عنہا فقط ولم یذکرھما عروة وعبد الله بن شفیق والقاسم 
عنہا واکٹرالصحابة ومن بعٰدھم :من أمْل وت علی ترکھمسا اص ملخصا 
معناہ :١(‏ ۷۷۰و۷۷۱)۔ 








إماا اسان لا وتران فی لیل واحدۃ واستحباب ختم صلاة الیل پالوتر > ماب 


ٍ ۹- عن: ای جمرة قال: سألت ابن عباس عن الوترء فقال: واذا 
اوثرت ول اللیل فلا توتر آخرہہ وإذا أوترت آخرہ فلا توتر أولەہ قال: وسالت 
عائد. بن عمروء فقال مثله؛ء رواہ الطحاوی وإسنادہ سخ آثار :السنن“ 
.۳یصت سے بی 
٠‏ 927 دن یز قالا: :ذکر عنداعاظة رضنی الله عتہا تن 
الوٰتر؛ فقالت: ادا وتران فی لیلةہ. رواہ الطحاوی وإِستادہ قوی مرسل ”ار 
السانٴ ٢ ٢‏ ۱ 


قلت: فی قول الہ نک گردیعت جا شس دلالقعلن 
استحباب ا جلوسن فی خاتین الرکنتین؛ وعليه عمل' العامتصٍمعض ال الغلم فی زمانتاء 


وا حققون من أکابرنا علی أن إتیانہما قیاما أفضل لحدیث غمران بن حضین عند البخاری 


بعد الوٹز أَىضَاء فالأفضل فیه القیام ؤیسٹٹنی من عمومہ البی ا فان صلاته قاعدا لا 


نقص أجرماعن ضلانہ قائماء حدیث عبد اللہ بن عمرو قال: بلغنی ان البی چإگقال: * 


0: 


وصلاۃ الرجل قاعدا علی نصف الصلاق فاُتیته فوجدتھ یصلی جالسا فوضعت یدی علی 
۱ رأسیء فقال: ما لك یا عبد اللہ؟ فأخبرتہ فقال: أجل! ولکنی لست کأحد منکم). 
أخوزیمہ مسلم وأبو داود والنسائی؛ وقد عد الشافعیة :فی خصائصہ ٌإ لہ السالقم' - 
ٴ وقالٛعیاض فی الکلام علی تنفلہ چکگ قاعدا: قد عللہ فی حدیث عبد الله بُن عمرو بقولہ: ۔ 
ہلست کأحد منکم,؛ فیکون ھذا ما قد خص یہہ قال: ولعله أشار بذلك إلی من لا عذر : 
لەفکانہ قال: انی ذو عذر وقد رد النووی ھذا الاحتمالء قال: وھو ضعیف أو باطل: 
'کسذافی ”فتح الباری" (۸۲:۷؛): ےرمک ر2 رم تن 
قلت: وأیا:ما کان فجلوسہ مه فی ال رکعتین بعد الوتر او مواظبته علیہما جالسا 
رت لا سر افاید ظلری یسا علی عو ما کن پھر پیل أو فعلہ 
: کوھور مس رر ۱ 








٢نا‏ وقد تم عنالا 2 ل 7 ذلك۔- ا جزء لئاس ن ‏ اعلاء ےھ 
ویتلوہ المزء السابع منہ إن شاء اللہ ذو الطول والئنء وکانِ ذلك فی ظل العارف باللھ ۔ 
سیدی الشیخ حکیم الأسة کاشف الفنسة ذی الفضائل الجسة متع الل السلمین بطول _ 
ا و زا کات توجھم ہا نا برضائ ویرحم الله عبدا قال آمینا۔ 7 
تهب شاآنو لہ ررقت ےت 0ا والتألیقی : 
با حسانقساہ الإمسدادینة بتہانه بہون؛ غفا الله عنہ وغفر لە ذنوبه وسٹر عیوبه ووفقه 
للترود لغدہ وا حمد للہ رب العالمین وصلى اللہ کب وج 
ونبینا وٴحببینا: محمد وعلی آله وأصحابہ اأجمعین: 








رفا لسن -۱۳۲- چت٦‏ 


فھرس اجزء السادس من إعلاء الہٹن 








صلاة الوتر واجب قب کی ارس چس مایا سی موھر کاس جاسدتہ اه عنتفن 1۸۳۳ 
[ٹ الل وٹر پخپ لور می حسم 1۳ 
. الوتر واجب علی کل مسلم بمنجمسکسھس ارس کک سیاد کات گا 
توقیت الوتر مع التأکید برای و اکچ سھ ہی میا صا 1۵7 
صلاة اللغرب وتر النہار إلخ وا ا و وو ہیر ہہ رر شر دہ 
وقت الوتر لمن نسیه کا ا وک صا 0000۷ ا ا ام ا یی 
کل اللیل وقت لصلاة الوتر کن اش ات مھ اص اس سو مہ-۸ 
احتجاج القائلین بسنیة الوتر سر می فی ا ری ساس ا سکس وت ا 
إیقاظ النبی لن عائشة لصلاۃ الوتر یسرم سس رامسم یھ سم ۹ 
حدیث: ثلاث ھن علی فرائض ولکم تطوع "مت و و ہیں وف 
الإیتار بٹلاث موصولة وعدم الفصل بینہن بالسلام ِ۸ 
دلالة مجموعة الروایات عن عائشة علی ان الوتر ثلاث رکعات بتسلیمة واحدة نم ۴۹ 
روایة ابن عباس تدل علی اُن الوتر ٹلاثٹ شک ا رت سادا ان ۳۸ 
معارضة حدیث ابن أبی.ملیکة وا جواب عنه کچوچوھووچوڑھوچووچھیووورہی ایی 
اندحاض ما قال الإمام الرافعی فی شرح الوجیز ٤‏ 








إعلاء السنن ث۱۳۳- ت٦‏ 








نذ 

مد 

صلاة الوتر مثل صلاۃ ا مغرب تھممید سس رس تسا رفس یھو اس ال زا ھ2 
إثبات عمر بن عبد العزیز الوتر بٹلاث لا یسلم إلا فی آخرھن بقول فقھاء أھل المدینة ا و ا 
اُھون ما یکون الوتر ثلاث رکعات نیت شس چم رسس ھی وا 
الآثار عن أبی حنیفة وإسماعیل بن إبراھیم .... سھھواسکمش کت کمرنو ساپ ا 
وتر اللیل ثلاث کوتر النہار صلاۃ الغرب ا ا ا ا اوھ ہا ا 
إجماع المسلمین علیٰ ان الوتر ثلاث لا یسلم إلا فی آحرھن و ا و ا ا ا 
وجوب القعدة الاولی فی الوتر بحدیث عائشة رضی اللہ عنہا مس کیہ اھ 
ال جواب للروایة الأخری عن عائشة رضی اللہ عنہا ۲ 
وجوب القعود والتشھد علی راأس کل رکعتین اس امس سم اعت 2۷ 
صلاة اللیل لا تکون أقل من اثنین بحدیث وصلاة اللیل مثنی مثنی؛ ھا انی مہ جڑھ 
بیان خیانة بعض الناس فی النقل وا جواب عن جرح فی الطحاوی بقول ابن تیمیة کس" 
وقاحة بعض الناس وو سمگووبم میڈ جامٹامسکرسیو شاب ساسا 5۹۳ 
رکعة ما أُجزأت قط لا فی الوتز ولا فی غیرہ یھ ا ا ا ات ا 
نہی النبی عئگ عن البتیراء 02 سای سم کر مواسش رم سیت ھ1 
محمد بن کعب القرظی یورث قوۃ بتعدد الطرق ٹزو وفش یھو سی سک ھا 
الرد علی ما رواہ الإمام البمخاری عن ابن عمر رضی الله عنہما جس سر نت ات 
الرد علی ما روی عن عثمان بن عفان فی شرح الاآثار اکر ہر رہ ہیں 
باب وجوب القنوت فی جمیع السنة کلھا أوکگسھیک امھ تکسونت 1۹۰ 
القنوت فی الوتر سنة ماضیة ام سس مھت عم شس ات 
القنوت قبل ال رکوع شی سا سز اھ وہہ لم ھکد انت نما سی نہ اٹ ۳ 
کلام أبی داود وجواب مفصل علی حدیث والقنوت فی الوتر قبل ال رکوع) وو یک 077 
مواظبة الصحابة علی قنوت الوتر قبل الرکوع شوککسمسٹفگیٹش سوہ ۷۴ 
ثبوت محل القنوت فی الوتر تمہ ماس کو شھا ات متاتت ۷۸ 
روایة عن بی حنیفة فی باب القنوت کھنفومصس تسم شوگ پک 
اندحاض ما اُوردہ العلامة ابو الطیب علی ا حدث علی القاری سس سس ساس کا 


لم یرم أبانا بالکذب أحد سوی شعبة س/رستدہ دش شسہ سم اھ دحل 








عمل أبی بکر وعمر وابن عبأس علی وتر واحد: ١‏ 


إعلاء السئن. ۱ ست-۔تبت "5 چے۔ 





ددشت وت قی اشجرلم یکل فارلة: 








0. انس بن مالك لا یقنت فی صلاة الغدأۃ مستمرۃ...ن.. "ٴ۹‎ ٠. 

۱ محل قنوت النوازل یکون بعد الرکوح و ۰ رہ کن ۹۸ 
: ثبوت کون القنوت فی الفجر محدثا بروایة ابی مالك ھت :۹۹ 

ٰ اکٹر الصحابة کانوا لا یقنتون فی الفجر شاؤسھممممکمسمجھہھھ جس .5:3-6 
٠‏ قنوت أھل العراق . 5ت يَ-ا ےت ا اک 8 
إیراد بعض الناس علی صاحب ”ال جوهر النقیٴ اواب غط مق ٢۴‏ 
لم یقنت النبی ىك فی الفجر قط إلا شھرا واحدا لی ا روز پا جا 


:تعیین اُلفاظ القنوت بروایة ابن وهب کی اس سای ما مسق مھنخاے 





الأمین سر ام جھرا؟ و ا ا ا ا ا یا یئ امن نت نی ا نکر نے .۱۴۴۶ 





_. کیفیة وضع الیدین حال.قراءة القنوت کت 
خل ترقعلیدین حال را ٹوک کرفمھنا فی لداء ارچ الضلاتا 
لا وتران فی لیلة واستحباب ختم صلاة اللیل بالوتر ۔ 
حکم الرکعتین بعد الوتر 
- التطبیق بین الروایات ا ختلفة فی ال رکعتین بعد الوتر 












